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“Cada pagina de Ideas busca mostrar, por una parte,
que los problemas filosdficos pueden ser planteados de
un nuevo modo que los hace susceptibles de solucion,
y por otra, que esta solucion no puede presentarse
sino bajo la forma de un trabajo positivo, trabajo de
generaciones enteras como sucede en las ciencias
exactas. El texto de Ideas quiere ser una invitacion al
trabajo.”
Emmanuel Levinas?

Resumen

Ya que frecuentemente se ve el camino husserliano de las
Investigaciones logicas (1900/1901) a las Ideas | (1913) en términos
de ruptura, el presente articulo busca destacar dos ambitos en los que
se puede detectar cierta continuidad o “maduraciéon”, como dice el
mismo Husserl. En primer lugar se discutira la continuidad metddica
entre la maxima de investigacién “a las cosas mismas” y el principio
de todos los principios. En segundo lugar se tratara el problema de la
intencionalidad. Con estos dos aspectos se resignificara el papel de
las Investigaciones légicas respecto de las obra posterior de Husserl.

Abstract

The way Husserl’s Logical Investigations (1900/1901) to the Ideas |
(1913) looks often in terms of rupture. This article seeks to highlight two
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areas in which one can detect a certain continuity or “maturation”, as
Husserl himself says. First of all, it would be discussed the methodical
continuity between the maxim of Research “to the things themselves”
and the “Principle of all Principles”. In second place it would be treated
the problem of intentionality. With these two aspects, the role of the
Logical Investigations in the later Work Husserls will be rethought.

Palabras clave

Fenomenologia, maxima de investigacién, principio de todos los
principios, intencionalidad

Phenomenology, maxim of Research, Principle of all Principles,
intentionality

Introduccion

En 1936 Edmund Husserl encarga a su asistente Eugen Fink la
redaccion de una “autopresentacion” que le solicité Werner Ziegenfuss
para una Enciclopedia de Filésofos, editada en 1937. El texto fue
revisado y aprobado por Husserl, quien moriria un afo después de esta
publicacién. Al evaluar el papel de las Investigaciones logicas (IL), Fink
(Husserl) senala que “la consecuente repercusiéon de [sus] inicios [...]
se vuelve patente en forma madura en las Ideas como concepcion de
la tarea de una fenomenologia universal de la conciencia en tanto que
‘filosofia primera’ [...]”® . De acuerdo con Fink (Husserl), el andlisis de
la conciencia tal como fue planteado en las IL es preponderantemente
“noético”, es decir, se enfatiza especialmente el vivenciar, la néesis,
y no tanto el contenido tematico de la vivencia, el noema. En esta
autointerpretacion Husserl aprueba senalar que el andlisis noético-
noematico de la conciencia se lleva a cabo de modo completo en las
Ideas | (Ideas). Sin embargo, a pesar de aclarar los limites de las IL
y la cierta superioridad analitica de las Ideas, Fink (Husserl) afiade lo
siguiente: “No obstante, en las Investigaciones logicas las fijaciones
de las estructuras noematicas no estan ausentes por completo: ante

°Revista de Filosofia (Universidad Iberoamericana, No. 109, p. 12.
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todo, encontramos la demostracién de los momentos de sentido en
la esfera translégica, por ejemplo en las intuiciones (percepciones,
etcétera) [...]"*

La interpretacién de las Ideas como forma madura de las IL
no es superflua. Precisamente gran parte de aquellos que vieron
en su fenomenologia una manera radical de renovar la filosofia, lo
abandonaran en la recepcion de tal “forma madura”. No sélo Martin
Heidegger o Maurice Merleau-Ponty, sino también alumnos directos
como Alexander Pfander o Adolf Reinach. La pretendida madurez en
las Ideas por parte de Husserl sera interpretada en el momento de su
publicacién como un retroceso y, como ahora sabemos, estara llena
de malentendidos.

Los malentendidos que acompanan la aparicion de las Ideas en
1918 son fruto del conflicto que ha acompanado al modo de trabajo de
Edmund Husserl: pensar escribiendo. Las 40,000 paginas manuscritas
que dejé Husserl al momento de su muerte muestran claramente
que en él se daba un paso fluido entre la oralidad y la escritura; sin
embargo, las pocas publicaciones realizadas en vida, son muestra de
las dificultades entre la escritura y la comunicacién de la misma en
forma publica. Como han sefialado algunos conocedores del legado
husserliano, sus manuscritos tienen un sentido de “autodialogos”
que no estan articulados para el publico.® Hay otra serie de escritos
académicos como lecciones y conferencias, asi como textos previstos
para su publicacién.

Ya es conocido que Husserl recurria a la filosofia fenomenoldgica
en una actitud vital: con ella se aclaraban problemas fundamentales.
Y esto lo hacia escribiendo. Sin embargo, parte de lo pensado para
si fue expuesto en lecciones o conferencias e incluso llegé a ser
publicado. Evidentemente las versiones publicas de su pensar no
contenian todos los matices que, ahora sabemos, tenian sus escritos
intimos. Asi, los escritos publicos seran recibidos en gran parte de
modo parcial o de tal manera que no concuerdan con la idea concreta
que ha desarrollado Husserl teniendo en cuenta los matices no
publicados.

“Ibid., p. 12. La cursiva es mia.
SBERNET, et al. p. 225.
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Ese destino lo comparte la publicacion de las Ideas en 1913. Sin
embargo, actualmente a partir de la publicacion de Husserliana y textos
adyacentes, el papel de las Ideas y en general de la fenomenologia
trascendental ha sido revalorizado. Asi, gran parte de las criticas de
los contemporaneos de Husserl, como es el caso de Heidegger o
Scheler, deben ser vistas en los limites de lo publicado.®

A pesar del alejamiento de Husserl por parte de las incipientes
escuelas fenomenoldgicas, podemos reconsiderar la idea de “forma
madura” que Husserl atribuye a las Ideas respecto de las IL, texto
fundacional de los seguidores iniciales. Si él mismo ha sefalado el
caracter incipiente de las IL y su respectiva madurez en las Ideas,
quizas eso debe ser tomado en cuenta para desplegar algunos
elementos fenomenoldgicos centrales que fueron aprehendidos por
sus alumnos y seguidores, como es el caso de Heidegger.”

Concretamente me referiré a dos aspectos que considero
fundamentales en el proceso de maduracién de las IL alas Ideas y con
los cuales puede estar de acuerdo todo aquel que pretenda atribuirse
el sustantivo de “fenomendlogo”. Evidentemente este proceder no
se inserta en la restriccion que exigia a toda fenomenologia ser de
caracter trascendental, condicién puesta por el mismo Husserl en
sus ldeas: “Pues sin haber captado la indole propia de la actitud
trascendental, ni haberse aduefado realmente del suelo puramente
fenomenoldégico, sin duda que cabe usar la palabra fenomenologia,
pero no se tiene la cosa™®.

Este sefalamiento de Husserl ha sido seguido por algunos
intérpretes como Antonio Zirién. En diversos didlogos hemos discutido
sobre aquello que determina a una filosofia fenomenoldgica.

5Aunque ya lectores familiarizados con los legados fenomenolégicos lo tienen presente, conviene revisar las criticas de unos
fenomenologos hacia otros dentro de los parametros histéricos correspondientes. Por ello no se pueden sostener criticas hacia
Heidegger o Scheler en su lectura de Husserl a partir de lo que ahora nos es accesible, pero que en las primeras décadas del siglo
XX no lo era.

“Con esto no me refiero a la cercania sefialada por R. Rodriguez en 1997 al indicar que “Heidegger se encuentra mas cercano,
pese a sus criticas, a las Ideen y a la fenomenologia trascendental que a las Investigaciones légicas” (RODRIGUEZ, p. 38), sino a lo
descubierto en las IL que fue continuado en las Ideas.

fldeas, p. 291
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9Zirion defiende lo sefalado por Husserl en la Gltima cita, al decir, que
lo fenomenolégico depende de un método especifico que posibilitaria
el ejercicio de un cambio de actitud y el correspondiente paso a la
dimension trascendental. Mi posicion, respaldada por fenomenolégos
como Heidegger, Scheler, Pfander, Reinach, Fink, Langrebe, Held o
estudiosos contemporaneos como Von Herrmann o Walton, considera
que la fenomenologia va mas alla de un método limitado a partir de
la perspectiva trascendental husserliana tal como fue publicada en
Ideas. Se trata mas bien de tematizar el ver fenomenoldgico plasmado
ya en las IL bajo la maxima de investigacion “a las cosas mismas”. El
surgimiento de las herejias en torno a Husserl, como destaca Ricoeur
o Spiegelberg, depende principalmente de la apropiacién de tal modo
de ver y no de un método que conduzca a una regiéon trascendental.

Sin embargo, no se trata de colocar un segundo momento de la
obra husserliana contra el primero, sino de investigar, a la luz de lo
sefalado por el mismo Husserl, la posibilidad de una maduracion
que mantenga abierta la propuesta pretrascendental de las IL. 0O
acaso la maduracién de la que habla Husserl se agota en el paso
a una fenomenologia trascendental? Considero, como ya lo han
hecho grandes conocedores de la obra de Husserl, que hay diversos
elementos planteados en las IL que seran retomados en las Ideas
sin que necesariamente eso signifique la introduccién del camino
trascendental planteado a partir de un método especifico, conducido
en las ldeas cartesianmente mediante la epojé o la suspension de los
juicios sobre la existencia del mundo.

Algunos elementos que desplegaré a continuacién se centraran en
el sentido de “fenomenologia” que Husserl propone en las IL y que
considero se mantiene, maduramente, en las Ideas. El desglose se
hara a partir de la maxima de investigacion ahi planteda asi como del

9Me refiero especialmente a las siguientes publicaciones: ZIRION, A., “La palabra de las cosas. Reflexiones sobre el lema ‘A las
cosas mismas™, en: ZIRION, A. (comp.), Actualidad de Husserl, FFyL-UNAM / Fundacion Gutman / Alianza Editorial Mexicana, Mé-
xico, 1989, pp. 99-123; “La nocién de fenomenologia y el llamado a las cosas mismas”, en: XOLOCOTZI, A. (comp.), Hermenéuti-
ca y fenomenologia. Primer Cologquio, Cuadernos de Filosofia 34, Universidad Iberoamericana, México, 2003, pp. 31-58. Con base
en estos textos elaboré una primera réplica publicada en “Retroceder a las cosas mismas sin supuestos. Réplica a Antonio Zirién”,
en: Xolocotzi, A. (coord.), Hermenéutica y fenomenologia. Primer coloquio, Universidad Iberoamericana, México, 2003, pp. 59-67.
Zirion publico otros textos que buscaban reforzar su tesis y a la vez expuso en 2005 una respuesta a mi réplica en el Congreso

de la Asociacion Filosofica de México que tuvo lugar en Morelia. En el IV Coloquio Internacional del Circulo Latinoamericano de
Fenomenologia (CLAFEN) que tuvo lugar en Bogoté en agosto-septiembre de 2007 expusé nuevamente serias criticas a la posicion
de Zirion, Cf. XOLOCOTZI, A., “Las cosas de la fenomenologia. Notas sobre la idea husserliana de una filosofia cientifica”, en: Acta
fenomenoldgica latinoamericana lll, Lima/México, Universidad Catdlica del Perdt/UMSNH, 2009, pp. 121-137. En un coloquio que
tuvo lugar en Querétaro en 2013, Zirién volvié a replicar esta ponencia. Falta una respuesta de mi parte.

1°Cf. KERN, 1., “Los tres caminos a la reduccién fenomenoldgica trascendental en la filosofia de Edmund Husserl”, en: SERRANO
DE HARO, A., La posibilidad de la fenomenologia, Universidad Complutense, Madrid, 1997, pp. 259-293.
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hilo conductor que la constituye, la intencionalidad, y los alcances
de la objetualidad planteada inicialmente (contenido ingrediente y
contenido intencional). Asi, se analizara el modo en el que se plantea
la maxima en las Ideas y la continuacion de la idea de intencionalidad,
pasando por la ampliacion de la materia del contenido intencional al
noema. Con ello se intentara mostrar que efectivamente las Ideas son
un trabajo de maduracioén y no de rompimiento con las IL y quizas asi
se comprenda mejor gran parte de las criticas realizadas a las Ideas."

Zu den Sachen selbst!

Mediante multiples referencias sabemos que la exigencia
fundamental de la fenomenologia la habia expresado Husserl en la
introduccion al segundo volumen de sus IL:

[...] no queremos de ninguna manera darnos por satisfechos con
“meras palabras”, esto es, con una comprension verbal meramente
simbdlica como la que tenemos por de pronto en nuestras reflexiones
acerca del sentido de las leyes establecidas en la logica pura
sobre “conceptos”, “juicios”, “verdades”, etc., con sus multiples
particularizaciones. No pueden satisfacernos significaciones que
toman vida - cuando la toman - de intuiciones remotas, confusas,
impropias. Queremos retroceder a las “cosas mismas” [...]"

Unos paragrafos mas adelante, Husserl hace referencia también a
una exigencia que deben tener las investigaciones epistemologicas
que deban apoyarse en base fenomenoldgica: tienen que partir del
principio de la falta de supuestos. Este principio, como reiteraremos
mas adelante, se une a la maxima de investigacion ya mencionada
en el § 19 de las Ideas. Ahi Husserl sefiala lo siguiente: “Juzgar sobre
las cosas racional o cientificamente quiere decir dirigirse por las
cosas mismas, o retroceder desde los dichos y las opiniones hasta
las cosas mismas, interrogandolas tales cuales se dan en si mismas y
rechazando a un lado todos los prejuicios extrafios a ellas”."®

Al respecto se puede consultar: LANDGREBE, L., “Husserls Phdnomenologie und die Motive zu ihrer Umbildung”, en: LANDGRE-
BE, L., Der Weg der Phanomenologie, pp. 9 ss; INGARDEN, R., On the Motivs which led Husserl to Transcendental Idealism.

2 LA, p. 218.

¥ |deas, p. 48.
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‘Retroceder a las cosas mismas” fenomenoldégicamente significa
retroceder al origen. En otras palabras: ‘Retroceder a las cosas
mismas’ quiere decir ver las cosas como tales. Cuando la cosa sélo ha
llegado a ser accesible mediante teorias, puntos de vista y opiniones,
entonces hablar de “origen” significa desencubrir la cosa como tal. Es
decir, la cosa por lo general se halla encubierta y su encubrimiento
puede ser de diversa forma, por ejemplo, puede estar deformada.
La maxima fenomenoldgica pretende retroceder al origen de la
deformacién que ha surgido y continuado en las opiniones y teorias.
Sin embargo, no se debe entender este retroceder al origen en un
sentido quiditativo que busque un ambito u objeto primigenio. Se
trata de un modo de proceder que busca descubrir lo originario a
partir de un proceso desencubridor.

En este sentido, lamaxima de investigacion fenomenoldgica muestra
un caracter repulsivo y uno indicativo. En las IL el caracter repulsivo
se expresa en un apartarse “de intuiciones remotas, confusas,
impropias”'® o en “la exclusién de toda suposicién que no pueda ser
realizada fenomenoldgicamente con entera plenitud”. '®Este caracter
repulsivo remite a la vez al caracter indicativo o positivo: a la intuicion
propia o a la posibilidad de que toda investigacion, por ejemplo la
epistemoldgica, “ha de llevarse a cabo sobre la base puramente
fenomenoloégica”.”

Conviene enfatizar que esta maxima remite solamente al modo de
proceder, es decir, a como debe uno acercarse a los fendmenos o,
como Heidegger escribe en Ser y tiempo, al modo de tratamiento
de los fendmenos. ®Si la maxima determina lo que puede ser
aprehendido como fenomenologia y este proceder no es de caracter
quiditativo, entonces conviene entender la fenomenologia, como lo
hace el mismo Heidegger en Ser y tiempo, en su caracter metodico:
“la expresion ‘fenomenologia’ significa primariamente una concepcion
metodoldgica”.™®

Asi, la maxima de investigacion de la fenomenologia no debe
ser entendida como una simple frase contextual inspirada en el

GA 58, p. 240.
BIL A, p. 218.
"elbid., p. 228.
lbid..

B3y T, pp. 50, 57.
*lbid., p. 51.
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“Zurlck zu Kant!” de los neokantianos, sino que al fundamentar a
la fenomenologia como método, queda caracterizada por el mismo
Husserl como principio fundamental.

En las IL este principio fundamental, como ya anticipamos, es
nombrado “principio de la falta de supuestos”;?® mientras que en
Ideas es caracterizado como “principio de todos los principios™! y
varios afios después, en las Meditaciones Cartesianas, es llamado
“principio de evidencia”. ??Estos tres titulos se refieren al mismo
estado de cosas.

Pero ¢qué significa concretamente el principio fundamental de la
fenomenologia? Quizés una de las formulaciones mas claras de su
significado lo plantea Husserl precismanete en las Ideas. En el § 24
se lee lo siguiente:

[...] que todaintuicién originariamente dadora es una fuente legitima
de conocimiento; que todo lo que se nos ofrece en la “intuicion”
originariamente (por decirlo asi, en su realidad en persona) hay que
aceptarlo simplemente como lo que se da, pero también solo en los
limites en que en ella se da.®

Lo dado de esta intuicion fenomenoldgica es algo que se da a si
mismo. Esto significa que mediante ella se permite acceder a lo que
de entrada no es en si, sino que debe ser desencubierto y demostrado
fenomenolégicamente. Por ello Heidegger interpretara el concepto de
fenomenologia en Ser y tiempo como “apophainestai ta phainomena:
hacer ver desde si mismo aquello que se muestra, y hacerlo ver tal
como se muestra desde si mismo”.?

La totalidad de aquello que en su realidad en persona (es decir,
originariamente) se da o muestra “hay que tomarlo como se da”.
“Tomar algo simplemente” significa repeler cualquier interpretacion
derivada o cualquier constructo tedrico de la cosa misma.

nunca negar sus supuestos pero tampooo debera oontentarse con admmr\os E\Ia debe reconocer Ios supuestos y exponer en
estrecha relacion con ellos, aquello para lo que son supuestos”; SyT, p. 329.

?"ldeas, p. 58.

22MC, pp. 54-55.

’|deas, p. 129.

24SyT, p. 57.
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Si anteriormente sefialamos un caracter positivo indicador de la
maxima de investigacion, a saber, que la cosa misma debe mostrarse
en una “intuicién propia”, entonces eso ahora es caracterizado como
“la intuicidon en que se da algo originariamente” o evidencia. Por
ello von Herrmann indica con razén que “el retroceder a las cosas
mismas Yy la evidencia significan lo mismo para Husserl”.?> De aqui
que podamos decir que la maxima de investigacion y el principio de
todos los principios se refieren a lo mismo. Dicho de otra forma: si
planteamos en el mismo contexto la maxima fenomenoldgica y el
principio de todos los principios vemos que el principio fundamental
de la fenomenologia puede expresarse positivamente como un
“retroceder a las cosas mismas” (IL) o como un “dirigirse por las cosas
mismas” (Ideas). En forma negativa se expresa como un apartarse de
“intuiciones remotas, confusas, impropias” (IL) o “de los dichos y las
opiniones” (Ideas).

Con esto podemos ver que efectivamente se muestra continuidad
en la determinacién central de la fenomenologia como método entre
las IL y las Ideas. La maduracion de lo senalado en un primer momento
deja ver mayor claridad, sin abandonar lo central de la caracterizaciéon
fenomenoldgica.

Intencionalidad y materia

Ahora bien, las posibilidades metdédicas de la maxima de
investigacion condujeron a Husserl al problema de la intencionalidad.
Ya Paredes y Perler han investigado sobre el contexto de la iniciativa
de Franz Brentano en torno al caracter intencional de los fenémenos
psiquicos. Como sabemos, Husserl no aceptara el esquema
brentaniano porque el modo de diferenciar a estos fendmenos de los
asi llamados fisicos incurria en una serie de problemas injustificables
desde la cosa misma. La intencionalidad entonces para Husserl no
sera una determinacion de los objetos inmanentes a los fendmenos
psiquicos, sino que sera una caracteristica central de la conciencia.
Esta no es pensada como un receptaculo o contenedor de un tipo de
fendmenos, sino que constituye la cadena de un tipo de vivencias,

25/ON HERRMANN, Hermeneutische Phdnomenologie des Daseins, p. 286; y Hermeneutik und Reflexion, pp. 126 -ss.
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determinadas precisamente por su caracter intencional. Asi, la
intencionalidad pasa a ser en Husserl una determinacién de vivencias
0 actos y no de objetos.

El problema de la intencionalidad para Husserl remite a una “lucha”
contra su maestro Brentano en la ultima década del siglo XIX, no de
modo directo sino a través de la Escuela Brentaniana, especialmente
Carl Stumpf. Después de haberse habilitado con éste en 1887 con
el trabajo que unos afnos después se publicaria como Filosofia de la
aritmética, Husserl se interesa por la cuestién del espacio. El joven
filésofo y matematico pretendia escribir un libro en donde investigara
la representacion del espacio a partir de su contenido y su génesis.
Sin embargo, el primer problema al que se enfrenté fue diferenciar el
espacio de la vida cotidianay la idea de espacio en el ambito cientifico.
Esto lo llevo a centrarse en la idea de representacion (Vorstellung).

Ya en varios textos de la década mencionada, Husserl abordara
la cuestion de la representacion y descubrira una diferencia central:
que hay ciertas vivencias llamadas “representacion” (Vorstellung)
que no tienen un objeto, sino que simplemente estan dirigidas a
algo; mientras otras “no intienden simplemente sus ‘objetos’, sino
que los aprehenden en si realmente como contenidos inmanentes.”
Al primer tipo de representaciones (Vorstellungen) Husserl las
denomina “Reprasentationen”, lo que Rizzo Patrén traduce como
“representaciones funcionales”; mientras que las segundas son
intuiciones (Anschauungen).

La investigacién en torno a la representacién del espacio condujo
a Husserl a descubrir que en el espacio de la vida cotidiana se dan
efectivamente intuiciones en tanto que el espacio esta “presente”.
Sin embargo, lo determinante en estas disquisiciones tempranas sera
precisamente el descubrimiento de la representacién en su caracter
funcional. Husserl deja ver que la diferencia entre la representacion
como presentacion intuitiva y la representacion funcional no es de
contenidos, sino de modos de conciencia o actos. El término intencion
(intention) es desarrollado por Husserl por primera vez en estos textos

2HUSSERL, E., Aufsatze und Resenzionen, p. 108.
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para describir la Vorstellung en el sentido de representacion funcional,
a cuyo modo de ejecucion también llamara mentar (meinen).

A partir de las IL, como sabemos, Husserl hablara mas bien de
intenciones y no ya de representaciones funcionales. Sin embargo
el nucleo de las vivencias intencionales o actos sera precisamente
que se caracterizan por tender hacia algo, aunque no necesariamente
posean un objeto. Esto es asi porque Husserl descubre que las
vivencias intecionales o actos siempre existen, no asi el objeto de la
vivencia.

Los objetos son lo que son solo a partir de los diversos actos en
los cuales nos son presentados, esto quiere decir que el objeto sblo
aparece a la conciencia de modo intencional a partir del vivenciar de
un contenido aprehendido, que se lleva a cabo en un determinado
acto. Por ello Husserl se ve obligado a diferenciar entre dos contenidos
diferentes pero dependientes. Lo efectivo (reell) de un acto en cuanto
aquello que lo forma, es lo que encontramos en la conciencia. Los
contenidos efectivos (reell) “constituyen al acto, posibilitan la intencién
en cuanto punto necesario de sostenimiento, pero ellos mismos no
tienden a algo”, puesto que no son intencionales. 2’De acuerdo con
las Investigaciones légicas, esto significa que al ver un objeto me es
consciente un contenido que yo vivo; sin embargo, éste no es el objeto
que veo: el objeto no es vivido, sino visto. El andlisis del acto indica que
las sensaciones vividas enla percepcién de un objeto son aprehendidas
mediante un exceso en el vivenciar. Este exceso aprehendedor permite
que las sensaciones sean animadas, garantizando la percepcion de
ésta o aquella objetualidad. Aun cuando el caracter de la aprehension
remita a los componentes del acto, por ejemplo, a las sensaciones en
el caso de la percepcion o a los fantasmas en el caso de la fantasia;
lo cierto es que, fenomenolégicamente, el contenido efectivo (reell)
del acto se diferencia del contenido intencional, ya que aquél solo
puede ser tematizado mediante una reflexion especifica. Con esto se
aclara el hecho de que en la percepcién aparezca un objeto percibido,
mas no la sensacion del color al ver o la sensacién auditiva al oir:
“Las sensaciones, e igualmente los actos que las ‘aperciben’, son

271 2, p. 496.
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vividos, pero no [a]parecen objetivamente [...] Los objetos, por otra
parte, aparecen; son percibidos, pero no son vividos.”?®

Queel contenidodel acto no concuerde con lointendido, es decir, que
lo intendido no esté contenido en el acto, exige aprobar el contendido
intencional del acto. Al descubrir que no es posible describir actos
sin tomar en consideracion la cosa ahi mentada, Husserl modifica
la idea originaria de reducir el analisis del acto al contenido efectivo
(reell) conformado por sensaciones y apresentaciones fundantes del
acto. Esto quiere decir que, el caracter presentador del contenido
intencional del acto, permite que la conciencia en sus actos pueda
estar dirigida a lo objetual, lo cual empero, ocurre siempre en una
determinada forma del percibir, ya sea recordar, dudar, temer, etc.
Husserl caracteriza esto como la cualidad del acto, que junto con
la materia conforman la esencia intencional del acto: mediante la
cualidad se lleva acabo nuestra toma de posicidon frente algo en
determinada forma, mientras que a través de la materia se establece
la relacion con el objeto.

La materia o el “sentido de aprehensién” no sélo caracteriza la
objetualidad mentada por el acto, sino que también determina “como
qué lo aprehende, qué notas, relaciones, formas categoriales le
atribuye el acto en si mismo.”?® Por ello posibilita que el acto presente
tal objeto en determinada forma. Sin duda, la materia desempefa
un papel determinante en las IL en vista del posterior desarrollo
husserliano.

Uno de los problemas centrales de Husserl en la época de las IL
se halla en la diferencia entre “el objeto tal como es intencionado” y
“el objeto que es intencionado.” Tal como sefialamos en el parrafo
anterior, la materia del acto o vivencia intencional desempefa un
papel central porque no se trata de un mero contenido determinado
en forma de presupuesto, sino que la materia, al remitir a las formas
en las que es aprehendido el objeto, caracteriza al objeto “tal como
es intencionado”.®°

*1bid., p. 503.
2 |bid., p. 523.
 |bid., p. 513.
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Esta manera de aprehender el objeto, continuara en las Ideas,
aunque ahora exigiendo un método especifico que evite la asuncién
de presupuestos no fenomenolégicos. De acuerdo con Husserl, el
principal presupuesto que se asume es lo que él llama en Ideas “la
tesis general de la creencia en la existencia del mundo”. Se requiere
una reduccién fenomenoldgica, planteada ahi como suspension del
juicio que se base en tal creencia general, para acceder a un ambito
puro o trascendental que muestre al objeto fenomenoldgicamente
sin presupuestos. El objeto obtenido de esa forma, el noema, sera el
correlato de la vivencia, ahora llamada noesis o ambito noético.

Conclusion

Como hemos visto, hay rasgos centrales en la propuesta husserliana
que se mantienen mas alla de los periodos de trabajo y las obras
publicadas. Hasta hace algunas décadas, la obra de Husserl era vista
de modo muy claro a partir de tres periodos: en su estancia en Halle
se desarrollaba una fenomenologia pretrascendental, publicada en
las IL que seria cuestionada o “superada” por la publicacién de las
Ideas, configuradas en la estancia en Gotinga. Posteriormente, su
llegada a Friburgo habria iniciado la tematizacion del “mundo-de-vida”
hasta concretarse en su ultima gran obra, La crisis de las ciencias
europeas Yy la fenomenologia trascendental. Lamentablemente, esta
interpretacion sugerida por Biemel y otros no es confirmada por el
camino filosoéfico de Husserl que ahora nos es accesible. Asi, a la
antigua separacion entre una fenomenologia pretrascendental y una
trascendental se le debe afadir la division entre una fenomenologia
estatica y una genética. Asimismo, la obra péstuma ha ensefiado
que las divisiones planteadas no son tan claras como se pensaba,
ya que hay mas continuidad que ruptura. Ejemplo claro de ello nos
lo muestra el volumen 39 de Husserliana, dedicado a exponer textos
sobre “mundo-de-vida” que anteceden con mucho a la configuracion
del libro de la crisis.

Lo que aqui he planteado se inserta también en esa direccién ya
que intenta mostrar que el camino que va de las IL a las Ideas es un
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trabajo de continuacion o “maduracidon” en el cual se mantienen una
serie de elementos centrales, de los cuales aqui se han destacado
por lo menos dos: el papel metddico de la maxima de investigacion
fenomenoldgica y el hilo conductor de la intencionalidad bajo la figura
de la materia del acto.

Con ello se ha querido mostrar la complejidad de la obra husserliana
como muestra de su riqueza y de los impulsos que ha dado su pensar.
Esta de sobra decir que esos impulsos son los que ahora cosecha
gran parte de la filosofia contemporanea y por ende se halla en deuda
con aquél gran pensador que fue Edmund Husserl, y en especial con
una obra que a 100 afos de su publicacién sigue dando qué pensar:
las Ideas.
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