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EDITORIAL

Veinte afios de Medicina y Etica

Con el presente nimero (XXI/1) se inicia una nueva ctapa de la
Revista Medicina y Etica que hemos querido enmarcar con el nue-
vo disefio de la portada, as{ como con un nuevo diseno editorial el
cual esperamos que sea de su agrado.

Quienes trabajamos en la Facultad de Bioética de la Universidad
Andhuac nos sentimos muy contentos de haber podido llegar a este
aniversario de la Revista con la publicacién ininterrumpida de la
misma a través de estos primeros veinte afos.

Nos sentimos muy contentos pero no satisfechos, ya que sabe-
mos que todavia falta mucho por hacer.

Quienes nos han seguido con el paso de los afios, a través de la
suscripcién o de la lectura de los articulos contenidos en esta publi-
cacién, podrdn confirmar que la revista ha buscado siempre cum-
plir con las expectativas de nuestros lectores mediante la publica-
cién de articulos que les puedan ayudar a comprender mejor los te-
mas relacionados con esta nueva disciplina: la Bioética.

En esta ocasién, junto con el nimero XXI/1 hemos publicado
un ejemplar extra con los indices: general, por temas y por autores
de los primeros veinte afios de la revista.

Esperamos que este volumen extra les pueda ayudar a nuestros
lectores a poder localizar aquellos temas que necesitan para sus tra-
bajos de investigacién o académicos.

Durante el presente afio estaremos celebrando también los XX
afios de la fundacién del Instituto de Humanismo en Ciencias de la
Salud de la Universidad Andhuac mediante la organizacién de

~

Medicina y Etica 2010/1



Editorial

eventos académicos los cuales les estaremos comunicando en su
momento a nuestros lectores y amigos.

Por tltimo, aprovecho esta ocasién para ponerme, como siempre
a sus 6rdenes con la finalidad de poderles atender en todo aquello
que ustedes necesiten.

Dr. Oscar Martinez Gonzdlez
Director
ojmartin@anahuac.mx
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Criterios para los colaboradores de
“Medicina y Etica”

1. La revista de Medicina y Fitica es una revista especializada en el campo
de la bioética que esta enfocada a la difusion académica entre los
profesionales afines a las tematicas y discusiones actuales en este
campo. En consecuencia, Medicina y Fitica no acepta articulos de difu-
sion, ni matertal que puede ser considerado propagandistico de algu-
na corriente. L.a Revista no esta circunscrita a una vision unica de la
Bioética, siempre que los articulos cumplan con rigor la metodologia
propia en la exposicion de las ideas.

2. De acuerdo con lo anterior, las opiniones y posiciones son de
responsabilidad exclusiva del autor, y no reflejan necesariamente la
posicion de la Facultad de Bioética. El Consejo editorial no presupo-
ne, en ningun caso, que la institucion de origen o de quien da actual-
mente empleo al autor, suscribe las posiciones de éste, vertidas en el
articulo correspondiente.

3. El material debera ser inédito, no obstante, se aceptan ponencias o
comunicaciones, siempre y cuando se senale claramente el lugar y fe-
cha donde se expuso por primera vez la investigacion.

4. Se consideran tres tipos de publicaciones: articulos, notas y resenas.
Los articulos deben tener una extension minima de 15 cuartillas y
maxima de 30. Estos deben ser sobre temas monograficos. LLas notas
deben ser mayores de 7 paglnas y menores de 15. Las notas tienen un
caracter de discusion propia del campo cientifico; la discusion puede
ser sobre otros articulos anteriores de la Revista, siempre v cuando
cumplan con la calidad académica senalada y no como una mera ex-
presion de una réplica por el afan polémico, sino a la altura del arti-
culo que es motivo del comentario. Las resenas deben tener una ex-
tension minima de una cuartilla y maxima de cinco. Ias resenas pue-
den ser tanto criticas como meramente expositivas.
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CRITERIOS PARA LOS COLABORADORES DE “MEDICINA'Y ETICA”
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Los articulos seran dictaminados por al menos dos académicos de
competencia relevante en un plazo maximo de tres meses. L.os nom-
bres, tanto de dictaminadores como del autor, permaneceran en el
anonimato. En el caso de respuesta negativa, el autor recibira un dic-
tamen con las opiniones de los dictaminadores. El autor podra reali-
zar las correcciones que considere pcrtmcntcs y volverla a presentar,
sin que Medicina y Fitica se obligue a publicar el material. Fn cualquier
caso, no se regresan originales. Los autores que hayan sido elegidos
recibiran tres ejemplares de cortesia del nimero en que fueron publi-
cados.

Los articulos publicables deberan escribirse de preferencia en espa-
nol, aunque se aceptan en idioma inglés, de manera clara y concisa.
El texto debe 11 en letra Arial (12 pts) a espacio y medio, en papel
tamano carta. Bl material puede ser entregado en formato electréni-
co para PC, via correo electronico o disquete (Word para windows, o
formato RTF).

Los articulos y notas deberan contener el titulo del trabajo, el (los)
nombres(s) del (de los) autor (es), el nombre de la Institucion a la
que pertenezcan. El articulo debe estar acompanado de un resumen
(abstract) no mayor de 15 lineas (aproximadamente 150 palabras) en
espanol y en inglés. También deben contener 3 palabras claves no
contenidas en el titulo.

Las referencias de libros deberan realizarse de la siguiente forma:
APELLIDO DEL AUTOR, nombre del autor. T: z/zx/o del libro. Tra-
ductor, Editorial, Lugar de edicion, ano de publicacion, pagina (edi-
c16n original). Por ejemplo:

SINGIR, Peter. Una vida ¢ética. Fiscritos. ‘I'rad.: Pablo de Lora Del Toro, 1hd. Taurus, Ma-
drid, 2002, p. 57 (inglés: Writings of an cthical life, 2000).

En el caso de las revistas el modo sera el siguiente: APELLIDO
DEL AUTOR, Nombre del autor. “titulo del articulo™, T#ulo de la re-
vista, volumen, numero, (mes, ano), pagina. Por ejemplo:

ROMANO, Lucio. “liducacion de la sexualidad y los adolescentes. incuesta cognoscitiva y
antropologias de referencia”, Medicina y ¢tica, X111, 1, (encro-marzo, 2002), p. 85.
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CRITERIOS PARA LOS COLABORADORES DE “MEDICINA'Y ETICA”

10. Los articulos deberan ser enviados exclusivamente a la siguiente di-

reccion:
Facultad de Bioética
Universidad Anahuac
Dr. José Enrique Gomez Alvarez, Coordinador Editorial
Apartado Postal 10 844

C.P. 11000, México, D.E

Email: jegomez(@anahuac.mx
11. No nos hacemos responsables del material entregado o enviado a
otra direccién distinta de la anterior. Para considerarlo recibido,
quien envia debera contar con un recibo fisico con sello, o bien con
la respuesta electronica de la direccion de correo electronico sena-
lada en el punto anterior.
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América Latina: entre nuevo
nacionalismo y secularismo

Alberto G. Bochatey*

Resumen

El pluralismo ético de la sociedad civil moderna considera, en ge-
neral, bueno todo aquello que es autorizado por las leyes realiza-
das democraticamente y considera malo lo contrario. ¢Esto vale
tambien para América Latina y El Caribe? ;Como son percibidas
las leyes en estos paises?

Esta contribucion intenta responder a estos interrogantes. La
respuesta es que se encuentra ausente una critica y un estudio
objetivo y razonado sobre cuales intervenciones del hombre en el
campo de la biologia moderna, de la investigacion, de la medicina,
del reconocimiento de ciertos valores indiscutibles sean éticamen-
te licitos. Muchos de estos ambitos no estan regulados por leyes y
en algunos casos no son ni siquiera conocidos por la poblacién.

Los bioeticistas de América Latina y del Caribe deben estar,
por tanto, atentos a la realidad de aquellos pueblos sin aplicar teo-
rias elaboradas en otros contextos. En otros términos, una ética
descriptiva no es suficiente, sino es necesario hacer referencia a
la realidad objetiva y cultural de la persona, con el fin de promover
el progreso cientifico y el mejoramiento de la calidad de vida por la
poblacion.

* Director del Instituto de Bioética, Facultad de Ciencias Médicas, Pontificia Univer-
sidad Catolica Argentina, Buenos Aires (E-mail: agbochatey@usa.net).
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A. G. Bochatey

Summary

Latin America: between new nationalism
and secularization

The ethical pluralism of the modern civil society considers as
good, generally, all that is authorized by the laws democratically
realized and it considers the contrary and bad. Is this also equiva-
lent in Latin America and the Caribbean? How are the laws percei-
ved in these Countries?

The contribution tries to answer to these questions. The
answer is that a criticism and an objective and reasoned study is
absent on what interventions of the man in the field of the modern
biology, of the search, of the medicine, of the recognition of certain
indisputable values is ethically permissible. Many of these circles
are not regulated by laws and in some cases they are not even
known by the population.

The bioethicists of Latin America and Caribbean have to be,
therefore, careful to the reality of those people without applying
theories elaborated in other contexts. In other terms, a descripti-
ve ethics is not enough, but it is necessary to make reference to
the objective and cultural reality of the person, with the purpose
to promote the scientific progress and the improvement of the qua-
lity of life.

Palabras clave: América Latina, El Caribe, biopolitica, naciona-
lismo.
Key words: Latin America, Caribbean, biopolitics, nationalism.

Situacion actual

En América Latina y en el Caribe, la pobreza y la miseria han au-
mentado considerablemente y la aceleracién de los cambios sociales
ha agravado la disparidad entre las personas.
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América Latina: entre nuevo nacionalismo y secularismo

Muchos “viven sin esperanza” debido a su extrema pobreza; esto
nos obliga a revalorizar a cada una de las personas, al mismo tiem-
po que a trabajar por eliminar las causas de la pobreza, si queremos
promover cualquier tipo de desarrollo.! La experiencia nos ha de-
mostrado que la tarea de cambiar las estructuras de pobreza, a pesar
de ser titdnicas y de haber costado la vida y la libertad a miles de
personas, es sumamente ardua y no depende tanto del poder politi-
co de turno (son innumerables los cambios vividos entre militares,
partidos politicos de un signo o de otro, populismos y elitismos,
etc.) sino de la formacién de conciencia y de la jerarquizacién ética
de la persona en su cultura y desde su cultura.

Como decfamos, la indigencia material, la falta de bienes esen-
ciales, reduce la vida de las personas a niveles infrahumanos. La po-
breza causada por la privacién, a veces violenta y siempre injusta de
los derechos elementales de libertad social, cultural y religiosa redu-
cen la vida a niveles antiéticos muchos mds graves y penosos que la
pobreza material. La soberania e identidad cultural de cada pueblo
constituyen objetivos fundamentales de promocién humana para
dar el lugar acorde a su dignidad, a cada persona y a toda persona.
Las acciones de promocién y desarrollo deben realizarse en aque-
llos lugares donde el Hombre es oprimido fisica, cultural y espi-
ritualmente.

Toda divisién ideoldgica, politica, cultural, etc., agrava la pobre-
za y la falta de libertad de los pueblos. De ella se han aprovechado
las grandes manipulaciones de dinero y de poder desde la industria
militar, la industria de la droga y la investigacién. La pobreza de
nuestro tiempo estd radicada en factores politicos y en el mal moral
debido a las culpas y omisiones de muchas personas. Por lo tanto,
serd necesario actuar a nivel moral y ético desde todos los dmbitos,
sobre todo los mds privilegiados como la Universidad y la cultura.
El objetivo serd construir un futuro mds humano y digno por me-
dio de una concientizacién formal y rigurosa de la solidaridad y fra-
ternidad universal, incluso en el campo de la investigacién. Estas
categorfas dindmicas y no siempre analizadas por la ciencia, la in-
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A. G. Bochatey

vestigacion y la técnica, serdn las dnicas capaces de movernos hacia
un nuevo humanismo y un sano desarrollo. Limitarse solamente a
objetivos econdmicos, de poder o la acumulacién de bienes mate-
riales, significa traicionar la verdadera idea del justo desarrollo y del
rol de la sociedad civil. Se impone una profunda propuesta de valo-
res, principios y virtudes morales, si pretendemos permanecer
como patrones y sefiores de nuestro propio destino. Habrd que re-
valorizar el significado del estudio, del trabajo humano, del inter-
cambio y de las ayudas econédmicas (especialmente aplicadas al
campo de la investigacién), de las iniciativas locales y regionales y
de la responsabilidad civica de todos los paises, ricos y pobres.

El nuevo humanismo implica un grado superior de organizacién
internacional, mds eficiente, solidaria y subsidiaria. Hay que cam-
biar la cultura del consumo, las ideologfas opresivas y fragmenta-
rias, relativistas y utilitaristas y la mera resignacién de frente a la
miseria de las masas. Estamos llamados a instaurar una cultura de
la solidaridad y del compromiso eficaz al servicio del bien de toda
la familia humana.

En la sociedad civil hay signos positivos y hay que aprovecharlos:
mayor sensibilidad por la justicia y por los derechos humanos, un
mayor sentido de la independencia responsable y de la corresponsa-
bilidad del bien comin de la humanidad, un mayor compromiso
por el respeto de la vida y de la paz, una preocupacién mayor por la
ecologfa y las culturas locales, por las minorfas y por la memoria de
la propia historia.

El nuevo humanismo para una sociedad civil sana nos compele a
suscitar un indispensable movimiento solidario capaz de enfrentar
las necesidades graves de un desarrollo justo y duradero en la socie-
dad. Es el tinico medio moral capaz de promover el desarrollo inte-
gral de todos los varones y las mujeres de nuestro tiempo, de nues-
tras tierras y de construir una paz duradera. Desde cualquier pers-
pectiva que abordemos el proceso de desarrollo de la investigacién
cientifica, estamos llamados con urgencia a comprometernos con el
cambio de la actitud espiritual y moral que condicionan las relacio-
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América Latina: entre nuevo nacionalismo y secularismo

nes de los pueblos. Es necesario actuar a nivel de la mentalidad, de
los modos de pensar, de trabajar, de hacer investigacién, de hacer
politica, de percibir la familia, para que la justicia se haga operante
y se puedan combatir las injusticias con eficacia. Esta concepcién
cultural del nuevo humanismo respeta la dindmica profunda de
nuestras sociedades que, mds alld de cualquier construccién intelec-
tual y justificacién de politica de campana, vive la experiencia de la
exclusién, del empobrecimiento y de la falta de educacién, salud,
seguridad y justicia.

Los que hacemos bioética sabemos bien que nuestro término es
moderno pero con una rafz bien antigua. De hecho lo referente a la
ética’ nos transporta a la vieja palabra éthika derivada de ethos que
al inicio significaba casa, lugar donde se habita y después, con un
sentido poético, el lugar donde se esconden o viven los animales y
desde aqui tom¢ el significado de lugar exterior como la patria, el
pueblo o la regién. Mds tarde pasé a significar el lugar interior que
hoy indica una disposicién interior que le permite entrar en rela-
cién consigo mismo, con el otro y con el mundo. Es una forma
particular de ser, de tener una personalidad moral: una forma de
comportarse consigo mismo, con los otros, con la sociedad y con la
naturaleza. Cuando reflexionamos y estudiamos la ética lo hacemos
como conocimiento cientifico de los actos humanos lo que nos
ayuda a tener una visién valorativa y justificativa del comporta-
miento y de las decisiones que se toman para actuar.

El pluralismo ético de la sociedad civil moderna, considera auto-
mdticamente bueno todo aquello que estd autorizado por las leyes
establecidas democrdticamente y considera malo, lo contrario. Pero
ses ésta una realidad rotalmente aceptada en nuestras latitudes?
;Cémo es la realidad de las legislaciones en América Latina y el Ca-
ribe? ;Cémo percibe nuestro pueblo sus leyes? ;Cémo es la propia
relacién de las personas con sus legisladores y sus instituciones ju-
diciales?

Falta una critica y un estudio objetivo y razonado de la licitud
de las intervenciones del Hombre en el campo de la biologia mo-
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derna, de la investigacién, de la medicina, del reconocimiento de
algunos valores objetivamente indiscutidos. Muchos de estos 4mbi-
tos no cuentan con legislacién e incluso no son conocidos por el
pueblo. Hay grupos de interés, sobre todo en el campo de la inves-
tigacién y de prdcticas médicas muy innovadoras, que prefieren y
hacen lobby para que no se legisle ya que lo que no estd prohibido,
estd permitido. Se mueven con la misma légica por la que justifican
que todo lo técnicamente posible es éticamente vidlido. Si la ley es
la medida y por intereses politicos, sindicales o corporativos no se
legisla, ;cémo podremos saber qué es bueno o malo para un pueblo
determinado? En una ldgica de la ambigiiedad y el doble juego de
valores: sélo la ley serd la medida ética, pero en ciertos casos es me-
jor que no exista la ley y asi no habrd medida. Esto les permitird
trabajar sin un marco legal ni ético, o sea sin los fundamentos orga-
nizativos de la sociedad civil.

Estamos frente al mito cientifico y tecnolégico, que convierte a
la ética en una mera estrategia de votos, mayorfas y consensos,
como una especie de panacea que resuelve todos los problemas del
Hombre moderno. Los que hacemos bioética en Latinoamérica y el
Caribe, debemos estar atentos a la realidad de nuestro pueblo y no
aplicar teorfas que puedan surgir de contextos y proyectos ideoldgi-
cos y/o extranjeros. No basta una ética descriptiva a partir de los
hechos biomédicos de la investigacién. Debemos ir mds alld y en-
contrar la realidad objetiva y cultural de la persona, de su vida y sus
valores humanos especificos, respetando el modo de promover el
progreso cientifico y el mejoramiento de la calidad de vida. En sin-
tesis, la bioética no puede prescindir de la filosofia y de la teologfa
moral, de la ética y de la cultura porque estd en juego la vida mis-
ma del Hombre, de su dignidad y de la tierra en la que vive.?

Leyendo la historia de nuestra ciencia, observamos que ha naci-
do y permanecido independiente de las ideologfas y de los proyec-
tos politicos. Con las nuevas teorias del “empoderamiento” de las
personas y los pueblos, debemos cuidar especialmente el mantener
un conocimiento libre de cualquier régimen o ideologfa politica y
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América Latina: entre nuevo nacionalismo y secularismo

poder econémico. La verdadera ciencia y la verdadera investigacién
pertenecen a los pueblos y no a los poderes. La historia de la huma-
nidad estd llena de ¢jemplos donde se comprueba que los cientifi-
cos del poder de turno han debido obedecer a los poderosos y no a
la objetividad de la ciencia y la investigacién. El verdadero “empo-
deramiento” de los vulnerables pasa por la afirmacién de su identi-
dad, cultura y tradiciones.

Francis Fukuyama, en su libro Nuestro Futuro Poshumano, nos
dice que los cientificos estdn interesados por conquistar la naturale-
za, y muchos bioeticistas se han convertido en sofisticados justifica-
dores de todo aquello que la comunidad cientifica quiere hacer. Sus
palabras van mds alld de la reflexién académica, pues pertenece a la
Comisién de Bioética de la Casa Blanca. Su preocupacién por el es-
tudio de las normas que regulan la biotecnologia, se fundamentan
en el inadecuado sistema de vigilancia de la Administracién de Ali-
mentos y Medicamentos (FDA) y del Instituto Nacional de Salud
(NIH). Afirma que la naturaleza humana es fundamental para
nuestras nociones de justicia, moral y calidad de vida.*

Paradigmas cientificos y dignidad humana

La dignidad del Ser Humano es uno de los conceptos mds desafian-
tes de nuestra cultura posmoderna, donde el relativismo y el indivi-
dualismo condicionan todo tipo de reflexién y didlogo. En la bio-
ética de la deliberacién, podemos tomarnos el tiempo que necesite-
mos y permitirnos los disensos mds variados, pero necesitamos con
urgencia entender cudl es el concepto de hombre, varén mujer, des-
de el cudl partimos y dénde le hacemos radicar su dignidad propia.
El mensaje cristiano sobre la vida estd “escrito de algiin modo en
el corazén mismo de cada varén y mujer, resuena en cada concien-
cia desde el principio, o sea, desde la misma creacion, de modo
que, a pesar de los condicionamientos negativos del pecado, tam-
bién puede ser conocido por la razén humana en sus aspectos esen-
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ciales”.> Es aqui donde radica la dignidad de la persona: en su {nti-
ma unidad y en su conformidad (tomar la forma de) con la ley na-
tural, el proyecto del Creador, lo constitutivo de si.

En la cultura de nuestro tiempo no sélo influye la conducta in-
dividual, sino también las opciones legislativas y politicas, las cua-
les, a su vez, producen movimientos culturales que, paraddjicamen-
te, a menudo obstaculizan la auténtica renovacién de la sociedad.

Por otra parte, la cultura orienta las estrategias de la investiga-
cién cientifica que, hoy mds que nunca, es capaz de ofrecer medios
potentes, no siempre empleados para el verdadero bien del Hom-
bre, de todo Hombre y de todo el Hombre. Mds atin, a veces se
tiene la impresién de que la investigacion, en muchos campos, va
contra el Hombre. En definitiva se trata de dos conceptos de cien-
cla que contrastan uno con el otro, en puntos importantes.

Estamos frente un nuevo paradigma cientifico, en medio de una
cultura que rechaza la metafisica y considera que no se la debe se-
guir para poder entender lo que es esencial. Es mds, ya no habria
esencias sino sélo una realidad que se la conoce en la medida que se
la construye. Serd Bernard Lonergan® quién nos propondrd un ca-
mino de andlisis de estos cambios: «. la ciencia empirica dominan-
te, tiene una metodologfa auténoma con respecto a la filosoffa; 4. el
criterio prevalente para elaborar premisas universales y necesarias es
el de la verificacién y no el de la deduccién légica.

1. Para la visién aristotélica cldsica lo “necesario” en el ser es una
categorfa clave. Para la visién relativista, la “busqueda de lo verifica-
ble” es lo que vale.

2. La ciencia, para Aristdteles, es un conocimiento preciso ¢ in-
cuestionable. Para el cientifico moderno, la ciencia es un conoci-
miento probable y la mejor opinién cientifica.

3. Para los aristotélicos las causas son material, formal, eficiente,
ejemplar y final. Para el posmodernismo, al madximo, una correla-
cién.

4. Los cldsicos entendian la ciencia como un hdbito en la mente
de la persona. Hoy se ve a la ciencia como un conocimiento varia-
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do distribuido en toda la comunidad cientifica.

5. Hoy ni si quiera se pretende oponer las dos visiones, de hecho
no se contrapone ciencia y opinién, sino que se habla de “opinién
cientifica”, no se pone a la teorfa y la prctica en compartimientos
separados, sino que nuestra prictica se deriva de la teorfa y se
orienta la teorfa en funcién de resultados précticos.

6. Naturalmente, nuestro conocimiento de los humanos tam-
bién es muy diferente. No se define el ser humano en abstracto,
sino que se lo “construye a partir de aquellas caracterfsticas que se
pueden verificar en todos los humanos”. Al no considerar la ciencia
como una adquisicidon definitiva de la verdad, se la concibe como
una construccién libre de modelos que son vilidos en la medida
que son prdcticos y utiles y como una mayor comprensién/conoci-
miento del dato y un acercarse mds y mds, a la verdad.

Dado este nuevo paradigma cientifico y cultural es dificil llegar a
definiciones sobre la dignidad del sur humano, deducir de ello su
inviolabilidad y demostrar que todo ser humano tiene identidad de
persona. No son pocos los que proponen utilizar “acuerdos éticos”
por medio de didlogo y deliberacién interdisciplinario y racional
que permitan establecer valoraciones éticas a las realidades biolégi-
cas y de los que se denomina “natural” en contraposicién de lo que
se denomina “sin-natural”. Pero todo posible “acuerdo ético” debe
estar basado en dar cardcter de inviolable a todo ser humano, ser
digno en sf mismo, dando por vilido el concepto de inicio del mis-
mo, al de aquella teorfa o corriente que lo identifique con su origen
mds temprano.’

En esta linea, hay quienes proponen que para poder hablar de
ser humano y de su dignidad debemos llegar al “acuerdo ético” ba-
sado en dar cardcter de inviolable a aquel sistema bioldgico que,
“aunque no se puede definir como entidad personal, tenga un gra-
do de regionalizacién interna y determinacién biolégica tal que lo
conecte de forma directa e inmediata con el término. Se deberia
atribuir ese valor a aquel sistema biolégico que tenga esencialmente
terminalizado su programa de desarrollo, transformacién y emer-
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gencia de novedades de tal forma que se pudieran afirmar que a
partir de €l se genera un periodo de integracién de los sub-sistemas
del sistema total, hasta alcanzar el nivel de mdxima complejidad.
Propongo que para que exista suficiente conexién valorativa entre
la realidad bioldgica (embrién), definible como inviolable, y el tér-
mino normalmente definido como tal (individuo nacido), debe ha-
berse establecido el sistema de complejidades del término reconoci-
do en conceptos vulgares como humano a través de los procesos de
crecimiento celular, y diferenciacién. En este propuesto propongo
que al cigoto, y preferentemente el formado in vitre, no se le debe-
rfa atribuir el término embrién sino que se le deberfa definir como
“Célula Germen Humana Pantapoiética”. Germen, porque situada en
su contexto natural (el endometrio) llegarfa a formar un individuo
personal. Humana, porque pertenece a la especie humana. Panta-
poiética, porque tiene la capacidad de respuesta a las sefiales de dife-
renciacién internas y externas de ella, y porque tiene la posibilidad
de generar un individuo entero”.?

Este pdrrafo nos presenta sintéticamente el espiritu v la forma de
razonamiento de la ciencia de la verificacién empirica. Son muchas
las preguntas que nos surgen, incluso en el sincero espiritu de una
deliberacién respetuosa: ;por qué definir a un ser Humano de for-
ma diferente de entidad personal? ;Quién o quiénes establecen el
grado de regionalizacion interna? ;Qué es exactamente y c6mo se es-
tablece y verifica que ese nuevo ser tiene ya esencialmente terminali-
zado su programa de desarrollo? ;Cudl de estos sub-sistemas lleva mds
determinacién o potencia actualizadora? ;Qué significa: normal-
mente definido como tal? ;Hay entonces una normalidad? ;Quién la
establece? ;Qué es y cémo se compadece con el método cientifico
los “conceptos vulgares”? ;Hay alguna diferencia entre el cigoto y el
cigoto in vitro? éEsta en qué consiste? ;Serd ontolégica o de qué
tipo? ;Cudl es mejor? ;Nunca mds podremos hablar de persona? ;Es
buena esta exclusién aprioristica y total? ;No tendrd consecuencias
disgregadoras y desintegradoras? ;Cudndo podremos estar seguros
que se respeta la dignidad sin riesgos?
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Con tanta distancia conceptual: ;podemos en rigor, lanzarnos a
“acuerdos éticos”? Creo que necesitamos primero establecer un cua-
dro de respeto y de progresién en el andlisis del concepto de digni-
dad del ser humano, persona. Debemos sentarnos atin, aunque no
sea con fines no discriminatorios, para analizar la evolucién y los
pasos a dar en este cambio paradigmdtico de la ciencia y de la cul-
tura. Debemos evitar la manipulacién del leguaje, la dramatizacién
de los casos, la incriminacién y/o victimizacidén, la induccién de
opinién por presiones directas e indirectas, profesionales, politicas,
sociales, econémicas y estadisticas.

La dignidad es signo distintivo del ser humano. Es constitutivo
fundamental de la persona y mds alld del real desarrollo biolégico,
de sus innegables etapas y de su fragilidad inicial, la dignidad no es
algo que lo construye sino que es justamente lo que lo integra y une
como ser humano. La dignidad no es una caracterfstica mds o el re-
sultado de novedades emergentes que a un cierto punto dan digni-
dad a dicha entidad. La dignidad hace del ser humano, ser huma-
no; de la persona, persona; del Hombre (varén, mujer), Hombre
(varén, mujer); del uno, uno. La dignidad nos permite compartir el
plano de didlogo en la cultura, que mds alld de sus estructura y me-
todologfa, respeta y ama la vida.

Los fundamentos y las dimensiones de la cultura de la vida pa-
san por los grandes temas de la creacién, mostrando que la vida hu-
mana debe percibirse como don de Dios. EIl Hombre, creado a
imagen y semejanza de Dios, estd llamado a ser su colaborador libre
y, al mismo tiempo, responsable de la «gestién» de la creacién. Por
esto vale la pena reafirmar el valor inalienable de la dignidad de la
persona, que distingue a todo hombre, desde la concepcion hasta la
muerte natural; el valor de la corporeidad y su significado persona-
lista; la familia como comunidad de amor y de vida. Son funda-
mentales también los medios de comunicacién para una mayor di-
fusién de la cultura de la vida, y la necesidad de todos de compro-
meterse en el testimonio personal en su favor. En este dmbito es
preciso recorrer todos los caminos que favorezcan el didlogo, con la
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conviccién de que la verdad plena sobre el Hombre, apoya la vida.
En este cometido, al creyente lo sostiene el entusiasmo arraigado en
la fe. La vida vencerd: esta es para nosotros una esperanza segura.
Si, la vida vencerd, puesto que la verdad, el bien, la alegria y el ver-
dadero progreso estin de parte de la vida. Y de parte de la vida est4
también Dios, que ama la vida y la da con generosidad.’

“El concepto de creacién no es sélo un anuncio espléndido de la
Revelacién, sino también una especie de presentimiento profundo
del espiritu humano. De igual modo, la dignidad de la persona no
es sélo una nocién deducible de la afirmacién biblica segtin la cual
el hombre es creado «a imagen y semejanza» del Creador; es un
concepto basado en su ser espiritual, gracias al cual se manifiesta
como ser trascendente con respecto al mundo que lo rodea. La rei-
vindicacién de la dignidad del cuerpo como «sujetor, y no simple-
mente como «objeto» material, constituye la consecuencia légica de
la concepcién biblica de la persona. Se trata de una concepcidn
unitaria del ser humano que han ensefiado muchas corrientes de
pensamiento, desde la filosoffa medieval hasta nuestro tiempo.

El compromiso en favor del didlogo entre la fe y la razén no
puede por menos de fortalecer la cultura de la vida, conjugando
dignidad y sacralidad, libertad y responsabilidad de toda persona,
como componentes imprescindibles de su misma existencia. Junto
con la defensa de la vida personal, se garantizard también la tutela
del ambiente, ambos creados y ordenados por Dios, como lo de-
muestra la misma estructura natural del universo visible.

Las grandes cuestiones relativas al derecho a la vida de todo ser
humano desde la concepcién hasta la muerte, el empefio en la pro-
mocién de la familia segin el designio originario de Dios y la nece-
sidad urgente, que ya sienten todos, de tutelar el ambiente en el
que vivimos, representan para la ética y el derecho, un terreno de
interés comtin. Sobre todo en este campo, que concierne a los dere-
chos fundamentales de la convivencia humana, vale lo escrito en la
enciclica Fides er Ratio: «La Iglesia estd profundamente convencida
de que fe y razén se ayudan mutuamente, ejerciendo reciprocamen-
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te una funcién tanto de examen critico y purificador, como de esti-
mulo para progresar en la bisqueda y en la profundizacién»."

El radicalismo de los desafios que plantean hoy a la humanidad,
por una parte, el progreso de la ciencia y de la tecnologfa y, por
otra, los procesos de laicizacion de la sociedad, exige un esfuerzo
intenso de profundizacién de la reflexién sobre el Hombre y sobre
su ser en el mundo y en la historia. Es necesario dar prueba de una
gran capacidad de didlogo, de escucha y de propuesta, con vistas a
la formacién de las conciencias. Sélo asi se podrd fomentar una cul-
tura fundada en la esperanza y abierta al progreso integral de cada
persona en los diversos paises, de modo justo y solidario. Sin una
cultura que mantenga firme el derecho a la vida y promueva los va-
lores fundamentales de cada persona, no puede existir una sociedad
sana ni la garantia de paz y justicia.'’

La vida fisica tiene un valor fundamental pero no absoluto. Si
tuviera un valor absoluto no existirfa la muerte. Pero sucede que en
la elaboracién de contenidos actuales sobre algunos criterios de au-
tonomia del Hombre, la vida toma lugares segundos o terceros pro-
vocando, no sélo un reordenamiento de prioridades dificiles de jus-
tificar, sino sobre todo, provocando en la persona una especie de
vacio al perder (o al menos, al relativizarse) el valor fundamental
de su ser.

Si la vida humana no se respeta como un valor fundamental,
desde el momento de su inicio hasta su muerte natural, quiere decir
que hay causas y argumentos suficientes para que esto sea asi. El
problema serd determinar en forma global y universal, precisa y
contundente estos criterios que deberdn satistacer a todos los Hom-
bres sin exclusién de raza, cultura, creencias o cosmovisiones, ya
que de lo contrario, se le podrian aplicar u obligarle a someterse a
estos criterios produciéndole la muerte. Bien sabemos que la muer-
te es un paso a una nueva vida, pero marca de forma definitiva el
final de la vida espacio temporal.

Defender la vida fisica como un valor fundamental es defender a
la humanidad de cualquier persona, régimen, legislacién, creencia o
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mentalidad generalizada que pueda determinar el final de la vida,
de mi vida, de la vida del otro por medio de criterios subjetivos,
ideolégicos o politicos. La misma democracia peligra si no se reco-
noce la dignidad de cada persona y sus derechos. Ejemplos de esta
realidad abundan en la historia, incluso reciente y hasta dirfa ac-
tual, de la humanidad.

Superando esta visidén socio-politica del poder sobre la vida, no
olvidamos la dimensién teoldgica que nos presenta a la persona
como trascendente y sujeto de Gracia, que recibe de Dios el don
propio de la vida humana. Digamos aqui que el Hombre en el ejer-
cicio de su libertad y en la construccién de su pensamiento, no es
verdaderamente pleno si olvida a Dios. La realidad teénoma del
Hombre no limita ni bloquea su ser ni su hacer. La realizacién y la
alegria plena de la persona exigen vivir y comunicar su relacién con
Dios y con el Evangelio de la Vida. Donde se respeta y promueve la
vida, se vive la paz que se convierte en atmdsfera alegre y operante
de la convivencia social.'?

Ciencia y Tecnologia en América Latina y el Caribe

“Fl futuro cultural de América Latina y el Caribe, estard marcado por
el modo segtin el cual se resuelva el conflicto histérico real (...) entre la
racionalidad sapiencial propia de la cultura latinoamericana y la mo-
derna racionalidad cientifico-tecnoldgica”.? La cultura popular lati-
noamericana y caribefia tiene una racionalidad sapiencial de tales ca-
racteristicas que es capaz de reordenar la racionalidad cientifica y tec-
nolégica adaptindola a formas de pensamiento y a una orientacién éti-
ca acorde a su identidad y a sus valores. Tiene la debilidad de su pobre-
za 'y de la necesidad de lo urgente y no tanto de lo reflexivo, pero tiene
la fortaleza del desco y la esperanza ya que todo estd para construirse y
los desafios se renuevan constantemente y a todos los niveles (sociales,
politicos, econémicos, sanitarios, judiciales y religiosos).

Son muchisimas las situaciones de injusticia que llegaron al nue-
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vo continente incluso de la mano de la ciencia y la tecnologfa. Mu-
chas veces éstas fueron usadas para el dominio, la explotacién y la
dependencia por parte de naciones, corporaciones y/o gobiernos
mds poderosos. El peligro de la desculturizacién y de la pérdida de
identidad propia también estin ligados al mal uso de la racionali-
dad cientifico-tecnolégica. Sin embargo, el buen uso de esta racio-
nalidad puede ayudar a resolver nuestros problemas estructurales y
a transferir exigencias de la racionalidad y eficacia a otros planos de
la cultura, ayudando a un verdadero proceso de personalizacién.'

Segtin Scanonne, la cultura latinoamericana tiene la capacidad
de reubicar sapiencialmente la racionalidad cientifico-tecnoldgica,
respetando su autonomia y especificidad, ya que esa cultura es fruto
de un fecundo mestizaje cultural (Puebla 409), que ha sido capaz
de “sintesis vitales” en la unidad de las diferencias (Puebla 448). Es-
tas afirmaciones tienen sus raices en el mismo Documento de Pue-
bla que conffa en la fuerza que tiene la sabidurfa popular catélica
latinoamericana, al punto de considerarla como “un principio de
discernimiento, un instinto evangélico”.

Las mismas experiencias histéricas, sociales y culturales de América
Latina han dado a la sociedad civil un fuerte sentimiento de defensa y
de revalorizacién de sus rafces religiosas y éticas atin cuando no pueda
juzgar lo especificamente cientifico o técnico en cuanto tal. El aporte
de esta sabidurfa popular no es un absoluto, sino que es ese “plus” que
la ciencia no puede explicar pero que el Hombre sabe que es funda-
mental para hacer la diferencia y poder vivir con la certeza de que debe
respetar la vida y a todas las personas y que es respetado por ser perso-
na. Serd un desaffo para quienes pensamos la ciencia y la téenica, acep-
tar la inspiracién creativa de esta cultura, para la formulacién de teorfas
o modelos més de acuerdo con la realidad cultural total y con la justi-
cia. Al mismo tiempo, respetando la sana autonomia de la ciencia y de
la tecnologfa en su especifica racionalidad, deberemos proponer méto-
dos inclusivos que permitan un didlogo critico sobre las mismas y que
nos permitan llegar a la correspondiente verificacién y comprobacién
de unas y de otras."”
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La experiencia de mds de veinte afios aprendiendo, ensefiando y
practicando una Bioética diferente a la de los Principios, nos per-
mite afirmar, que si bien debemos recorrer un camino muy lento,
con pasos muy seguros y perseverantes, los frutos que se obtienen
son duraderos y dan una gran satisfaccién a los corazones afligidos
en el dolor, a los que buscan incansablemente la verdad y a aquellos
que creemos en el Don de la vida y en la espiritualidad de la perso-
na. Es hora de proponer y ensefiar una Bioética alternativa o con
alternativas. Una propuesta concreta es la de la Bioética personalis-
ta que ayudard a encontrar valores y leguajes mds humanos y acor-
des a la antropologfa de nuestras latitudes, por medio de funda-
mentos y de un método preciso.

Si recordamos el mapa de la realidad del Siglo XIII, podremos
encontrar algunas similitudes con nuestro tiempo y nuestro hacer.
Es la Universidad (una especie de intento de “globalizacién” y orga-
nizacién entre quienes enseflaban y quienes estudiaban) la que ju-
gard un rol fundamental cuando se organizaba la nueva sociedad,
como una expresién de su época y de una cultura que tenfa preten-
siones universales. Es bueno recordar la huelga universitaria del
1229 al 1231 que provoca una situacién tal, que dard como resulta-
do la independencia universitaria del poder politico y de todo otro
poder. Habfa como una referencia a dos cosmovisiones, que provo-
caron excesos y prohibiciones, formalismos y academicismos por
ausencia de didlogo y por pretensiones radicales de ignorar o excluir
del didlogo a una de ellas.

La epistemologia del didlogo debe incluir el pluralismo institu-
cional para permitir una verdadera forma libre de pensar y de pre-
sentar las ciencias humanistas, especialmente en un mundo en el
que las ciencias empfricas se presentan de forma dominante. Las
ciencias humanistas, el Estado y la Universidad formaron la trilogfa
que salvé la sociedad civil de entonces. La génesis del significado
forma parte del acceso al sentido de nuestra realidad y de nuestro
tiempo, de nuestra tecnologfa y del desarrollo de la investigacion.
El didlogo entre la fe y el saber es central en nuestros pueblos, ya
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que la sociedad civil es cada vez mds pobre y la dimensién religiosa
es central en la realidad cultural del pobre. La laicidad o seculari-
dad cultural es propia del primer mundo que ¢jerce el poder sin
respetar realidades culturales y muchas veces por medio de la vio-
lencia tanto militar como econdmica.

Las instituciones nos remiten a una cantidad de realidades dife-
rentes pero que deben reunir al menos dos condiciones bdsicas: 4.
un conjunto de reglas comunes y 4. un fin estable comunitario en
vistas del cual se justifican y aceptan las reglas. Son una forma de
mediacién entre las personas y la sociedad que buscan una existen-
cia juridica que le aseguran durabilidad e independencia. Pueden
ayudar en la bisqueda de sentido o, al menos, en la superacién de
la crisis o ausencia del mismo. Es la persona quien debe cargar con
¢l y tenerlo presente para poder llegar al contenido de fondo de
toda ciencia e investigacién. Kant nos recordard que las ciencias ex-
plican lo que es en su materia de estudio, pero no pueden ni po-
drdn explicar el sentido mds alld de la ciencia en s{ misma.

Son necesarias estrategias de desarrollo para la investigacién y
para la tecnologfa libres de ideologias, que realicen una sintesis su-
peradora del liberalismo imperante desde la década del 90 y de
una laicidad o secularismo mal entendido y excluyente. Tenemos
una oportunidad valiosa como estudiosos para elaborar y presentar
una propuesta ética que tenga como centro la vida y especialmente
la vida humana, la persona mds vulnerable, discriminada y ex-
cluida.

Son necesarias estrategias que tengan en cuenta las novedades de
la investigacién cientifica, el bien comiin y la buena voluntad de los
pueblos. Estrategias que eduquen en una opcién ética que parta de
la persona integrando el saber, la cultura y el pensamiento. Hacien-
do de cada persona un ser feliz que encuentra en el desarrollo de las
ciencias, las tecnologfas y la investigacién, un camino hacia su libe-
racién porque lo acerca a la verdad y a cumplir con las expectativas
humanas de construccién de su mundo y su familia.
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La investigacion y la experimentacion

La legitima autonomia que las ciencias poseen estd dada por la ver-
dad y bondad propias que el Hombre estd llamado a conocer y de-
sarrollar por medio de las diversas disciplinas cientificas, de acuerdo
con sus fines y métodos propios. Por esto la autonomfa cientifica
(esencial y necesaria) no se puede identificar con una autonomia
absoluta sino que se desarrollard como una actividad creadora pero
a partir de una realidad dada, con una dignidad propia, objeto de
estudio para reconocer su intrinseca verdad y promover su intrinse-
co bien. Cualquier intervencién sobre el cuerpo humano no alcan-
za tinicamente a los tejidos, los érganos y las funciones, sino que
alcanza también, y en diversos niveles, a la persona misma, al yo
concreto. En el cuerpo y a través del cuerpo se llega a la persona
misma, en su realidad concreta, a la que se presenta como alteridad
de otro yo concreto con su propia dignidad, con quien se relaciona
y asocia.'®

Vale la pena a este punto intentar aunque sea brevemente, una
definicién de la investigacién y de la experimentacién. Creo que la
traduccién directa que se hace del inglés del término research nos
lleva a una confusién. Traducimos el término research por investiga-
cidn'y no como bisqueda, lo que podria ser aceptado, pero ademds
arrastramos el contenido de ese concepto que no distingue entre la
investigacién y la experimentacién. Aunque en inglés existen am-
bos términos, sélo se utiliza research sin mds. Creo que es impor-
tante distinguir entre ambos por sus implicaciones éticas, especial-
mente cuando se trata de estudios sobre el ser humano.

Una propuesta de definicidn es la que sigue. Por investigacién se
entiende: cualquier procedimiento inductivo-deductivo encamina-
do a promover la observacién sistemdtica de un fenémeno humano
o verificar una hipétesis.

Por experimentaciéon se entiende: cualquier investigacién en la
que el ser humano es el objeto mediante el cual o sobre el cual se
pretende verificar el efecto.
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Bajo esta perspectiva es muy clara la diferencia metodolégica y
ética entre una y otra y cémo la experimentacién es un momento
segundo de la investigacién, pero cualitativamente diferente. No es
este el momento para desarrollar un andlisis sobre la investigacién y
la experimentacidn, pero valga decir, como ejemplo, que si la expe-
rimentacién no es directamente terapéutica y se realiza en seres hu-
manos vivos, incluso con su consentimiento, resulta dificil justifi-
carla éticamente ya que la persona es siempre un fin y nunca un
medio, aunque lo que se busque sea algo muy importante y noble.

Otro punto a tener en cuenta desde la sociedad civil es el factor
riesgo. Toda experimentacién conlleva un riesgo inevitable por lo
que no se puede exigir que sea excluido. Esto supera las posibilida-
des humanas, paraliza toda investigacién cientifica seria, pero existe
no obstante, un grado de peligro que la ética debe analizar con gra-
vedad. No se puede exponer un sujeto humano a riesgos, del mis-
mo modo que se lo hace con los animales, e incluso a estos tltimos
también se los debe respetar sin infligirles indtiles sufrimientos.

Existe un “umbral” en el que se encuentra el bien inviolable de
la persona humana, que limita poner en peligro su vida, su equili-
brio, su salud o de agravar su mal. La experimentacién no puede
iniciarse y generalizarse sin que se hayan tomado todas las precau-
ciones para garantizar la inocuidad de la intervencién y la atenua-
cién del riesgo. La fase preclinica de base, preparada con sumo cui-
dado y rigurosidad, debe proveer una amplisima y suficiente docu-
mentacién y las mds firmes garantias firmaco-toxicolégicas y de se-
guridad operatoria.

Finalmente, la experimentacién en la persona enferma debe te-
ner en cuenta la proporcién entre las condiciones del enfermo y los
previsibles efectos de los fdrmacos o de los medios experimentales.
Por lo tanto, una tasa de riesgo que para un enfermo resulta pro-
porcionado y por ende, legitimo, puede no serlo para otro. Siempre
es menester un gran respeto al paciente en la aplicacién de las nue-
vas terapias que estdn en experimentacion, especialmente cuando
presentan todavia un alto porcentaje de riesgo.'”
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Nuevo Humanismo y Materialismo Naturalista

En la cultura actual hay una especie de aceptacion tdcita (e incluso
a veces explicita) de las posiciones empiristas como si fuera el pen-
samiento espontdneo de la época.'® El empirismo filoséfico radical,
unido muchas veces al positivismo, al utilitarismo y a la “tecnocien-
cia”, considera las cuestiones filoséficas como morales y prescripti-
vas. Esto implica una reduccién de la filosoffa a la moral, asignan-
do el dmbito del conocimiento teorético (con el reductivo nombre
de ‘conocimiento descriptivo’) a las ciencia empiricas considerdndo-
las apresuradamente como la sola forma de explicacién de la reali-
dad. El reduccionismo empirista choca con la doctrina de la sustan-
cia. El empirista se convierte en ciego delante del concepro del ser y
al concepto de sustancia, y se hace imposible explicarle la ciencia
del ser. Es como pretender que un ciego nato pueda especular sobre
las tonalidades de los colores.

Este surgir del empirismo y sus culturas relacionadas, nos indica
que la relacién entre naturaleza e historia, entre naturalismo e his-
toricismo han cambiado. Después de Marx y Dilthey, del liberalis-
mo y la hermenéutica, hoy asistimos a un regreso al naturalismo
con base biolégica, al ‘biologicismo’ como nueva figura del mate-
rialismo. Ademds, negando la discontinuidad entre reino animal y
vida humana, retoma y prosigue la obra desconstructiva iniciada
por los iluministas basada entonces, en la fisica y mecdnica, y hoy
en la biologfa y la genética. Esta época de virulento materialismo
naturalista, utilitarista y antipersonalista, comporta la disolucién
del principio-persona y la crisis de las éticas normativas.

Quisiera terminar con palabras de Benedicto XV1, dirigidas a los
académicos de la Pontificia Academia para la Vida, pero que es un
llamado a todos nosotros: “Por eso, queridos hermanos y hermanas,
pido al Senor que los mande a Ustedes y a quienes se dedican a la
ciencia, a la medicina, al derecho y a la politica, testigos que tengan
una conciencia verdadera y recta; para defender y promover el ‘es-
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plendor de la verdad’, en apoyo del don y del misterio de la vida.
Confio en su ayuda, queridos profesionales, filésofos, tedlogos,
cientificos y médicos. En una sociedad a veces ruidosa y violenta,
con vuestra cualificacién cultural, con la ensefianza y con el ejem-

plo, pueden contribuir a despertar en muchos corazones la voz elo-

cuente y clara de la conciencia’."”
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Biopolitica: Fundamentos
filoséfico-juridicos

Francesco D’Agostino*

Resumen

La reflexion de Francesco D'Agostino procede a partir de una sin-
tética presentacion de la genealogia y de los sucesivos desarro-
llos del concepto de “persona” en la cultura occidental, detenién-
dose especificamente sobre su reciente identificacion positivista
(abstracta y formalizante) con la categoria de “sujeto de derecho”
— y sobre su consiguiente manipulabilidad pragmatica y normativa.
Tal paradigma ha entrado en crisis, como testimonian las irresolu-
bles problematicas surgidas en torno a la disciplina legal del bios,
y en particular a la dificultad, que se deriva directamente, de con-
tener normativamente toda tentacion de un superpoder biopolitico:
ni el intento empirista de rehabilitar el concepto de base de la ca-
pacidad de autodeterminacion, aparece verdaderamente serio y
persuasivo. Mas prometedora resulta en cambio la propuesta de
regresar a una fundamentacion del derecho en la persona y en su
concreta corporeidad: yendo mas alla de las propuestas de Stefa-
no Rodota, puestas fecundamente en confrontacion con el perso-
nalismo de Elio Sgreccia, D’Agostino sugiere tomar en serio la
idea de “biografia” para redescubrir en el fondo un integrado, por
ser relacional, concepto de persona humana. En este empefio
teorético aparece rico de consecuencias el paso de la considera-
cion prioritaria de los cuerpos a aquella de la “carne”, mucho mas
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Studi de Roma “Tor Vergata”; Presidente de la Unién de Juristas Catdlicos Italianos
(UGCI); Presidente Honorario del Comité Nacional para la Bioética (CNB) (E-mail:
dagostino@lettere.uniroma.it)
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densa desde el punto de vista filoséfico y teologico: tanto por via
de su referencia intrinseca a la vulnerabilidad, como por su estruc-
tural apertura, alternativa a la cerrazon individualista del cuerpo en
si mismo, a la relacion con el otro por si mismo y sobre todo con
el Dios encarnado.

Summary

Biopolitics: philosophical and legal foundations

The reflection of Francesco D'Agostino proceeds from a brief pre-
sentation of the genealogy and subsequent developments of the
concept of “person” in Western culture, focusing specifically on the
recent and abstract identification positivistic between the concept
of person and the concept of “subject of law” — and its consequent
manipulation by the pragmatic legislation. This paradigm is now in
crisis, as shown by the never ending discussions about the legal
framework of the “bios”, and in particular the difficulties to contain
by the legislation every temptation of the excesses of the biopolitcs:
neither the empiricist attempt to rehabilitate the concept procee-
ding from the ability to self-determination appears very serious and
theoretically persuasive. More promising is instead the proposal to
return to a foundation of law in person and in his concrete corpo-
reity: going beyond the proposals of Stephen Rodota, originally
compared with the personalism of Elio Sgreccia, D’Agostino sug-
gested taking seriously the idea of “biography” to rediscover an in-
tegrated and relational concept of the human person. In this com-
mitment, the transition from the concept of “body” to concept of
“flesh” promises many theoretical consequences, because the
concept of flesh is much more dense in terms of philosophical and
theological thought: as well as by its reference to the intrinsic vul-
nerability, both for its structural openness to the relationship with
the other and with the Christian God, just appeared in the flesh.

Palabras clave: persona, cuerpo, carne, biopolitica.

Key words: person, body, flesh, biopolitics.
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;Cudl es el fundamento del la biopolitica en la perspectiva del ju-
rista? Parece que pudiese ser solamente uno: El hombre, no en la
naturalidad biolégica de su ser, sino entendido aristotélicamente
como animal politico, o entendido, si asi se prefiere decir, como per-
sona, como sujeto que vive en la polis y que sélo en la polis conquis-
ta su propia identidad (por tanto el ciudadano, mis que el salvaje,
aquel al cual, como un habitante de las selvas, le es prohibida, en
principio, toda experiencia propiamente relacional).

Sabemos, sin embargo, que el concepto de persona es duramente
controvertido y siempre de algin modo perjudicado por sobras y
ambigiiedades, ya desde su misma rafz etimoldgica. En latin persona
significa, como es bien conocido, mdscara. Pero la mdscara existe
para ser puesta o quitada cuando haya cumplido su funcién; y por
otra parte, en los modelos teatrales, las mdscaras como mecanismos
atiles para personificar, es decir, para intensificar la voz de los acto-
res, son actualmente inutiles, porque la misma estructura arquitec-
ténica, no abierta, como aquella cldsica, sino cerrada, garantiza una
actistica que permite a todos los espectadores poder seguir adecua-
damente cuanto es dicho sobre el escenario. Podremos incluso con-
cordar con Nietzsche al considerar que jeder tiefer Geist braucht eine
Maske, pero no podemos no estar de acuerdo sobre el hecho que
todo sujeto que lleve una mdscara merece, en el momento oportu-
no, ser desenmascarado.

En realidad, detrds de la metifora de la mdscara se percibe cémo
el concepto de persona tenga un relieve funcional mds que ontoldgico:
como sobre el escenario el actor debe recitar y bien, el propio 7o/,
asi debe hacer en la vida todo ser humano: un actor que se niegue a
recitar, o que recite malisimo, haciendo no plausible su propia par-
te, no merece ni siguiera la calidad de actor. Eh aqui porqué el tér-
mino persona no puede ser correctamente predicado en relacién
con los animales, dado que ellos — pobres de mundo segin la dspera,
pero correcta percepcion heideggeriana — mds que actuar son actua-
dos por su propia naturaleza. Y es asf porque el término persona se
adapta en modo eminente (jy siempre por metdfora!) a la Trinidad,
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en la cual el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo no se distinguen por
esencia (porque es igualmente y sin distincién divina para cada uno
de ellos), pero por su actuar, por como nosotros los hombres pode-
mos percibirlo: el Padre como accién creadora, el Hijo como accién
salvadora, el Espiritu como Consolador.

Como creatura, el hombre puede, sin ninguna duda ser cualifi-
cado, por analogfa, también ¢l como persona, en cuanto imagen de
Dios, secundum quod et ipse est suorum operum principium, quasi li-
berum arbitrium habens et suorum operum potestatem (S. Th., la-1la,
Prologus). En el contexto paradigmdtico cristiano, la cualificacién
de los seres humanos, en su especifica identidad creatural, como per-
sonas ha producido diferentes efectos segtin las épocas. El hombre,
percibido como persona (y todo hombre, como creatura Dei, es per-
sona), es considerado por los juristas como sujeto de derecho en la
forma mds plena de la expresién, y ha llegado a constituir el punto
de referencia central de toda dimensién del saber juridico. Pero en
el contexto de la modernidad, que ha marginado o por lo menos
problematizado la perspectiva cristiana, el principio de la cualifica-
cién de todo sujeto humano como persona, se ha vuelto progresiva-
mente siempre mds problemdtico. Ya Hobbes, desde el inicio del
capitulo XVI del Leviatin, procede a corroer el concepto de perso-
na, retomando a su modo, la teorfa medieval de la ficciones juridi-
cas, y llegando a equiparar plenamente la persona ficta con la perso-
na naturalis, él tergiversa una tradicién plurisecular. No es de Dios
(eventualmente a través de la mediacién de la naturaleza o mejor
dicho de una ley natural) de donde proviene la cualificacién juridi-
ca del ser humano como persona, sino de una especifica convencidn
social.

La radical positivizacién del derecho que desde Hobbes toma
inicio y que se concluye con el dogma fundamental del jurispositi-
vismo, segiin el cual es la positividad, y solamente ella, el cardcter
especifico y exclusivo de las normas juridicas, destruye desde el in-
terior toda referencia fisicista del concepto juridico de persona y por
tanto su univoca referencia a todos los seres humanos. Persona, para
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un jurista como Kelsen, que lleva a una obligada conclusién la re-
flexién positivista, es término que no indica sino un centro de impu-
tacion de situaciones jurz'dz’mx, 0 sl se preﬁere un conjunto de normas,
una unidad estructurada que es convencionalmente referida por el
ordenamiento a una subjetividad, que puede ser indiferentemente
fisica, como aquella de un ser viviente (jque para los animalistas no
se ha dicho que sea necesariamente un ser humano!), o nstitucio-
nal, como aquella de un ente o de una sociedad.

En el contexto de su sistema tedrico, Hans Kelsen (como précti-
camente todos los juristas de hoy) no podrfa por tanto tener ningu-
na dificultad en sostener que los seres humanos fuesen titulares de
derechos fundamentales. Animado por convicciones profundamen-
te democriticas, si hubiese vivido bastante y hubiese comenzado a
percibir los inéditos problemas suscitados por la bioética y la bio-
politica, habria probablemente admitido sin particulares dificulra-
des, que entre los derechos fundamentales que corresponden a los
hombres la prioridad es reconocida al derecho a la vida. Pero se ha
de considerar que para ¢él, como para todos los jurispositivistas, los
derechos no existen, sino valen. Las normas no pertenecen al orden
de la realidad, como pertenecen los eventos naturales (o como, para
los jurisnaturalistas, pertenecen los principios morales): la cualidad a
atribuir a derechos y normas, para un positivista, no es la de la exis-
tencia, sino aquella de la validez, es decir de la pertenencia a un or-
den normativo de referencia, cuya unitariedad se percibe por el he-
cho que €l posee criterios intrinsecos para verificar la propia cohe-
rencia interna (es decir, el hecho de que una norma pertenezca o no
al sistema). Por tanto, una norma es tal si es querida (no puede
existir un zmperativo se no existe un imperante, nos explica Kelsen)
y si no es querida, no reconducible a un sistema, por tanto 70 vale.

Es superfluo ejemplificar; si la capacidad juridica es querida s6lo
para los nacidos (y eventualmente s6lo para los nacidos de raza aria,
segtin la formulacién original del Cédigo civil italiano de 1941) o
si es querida exclusivamente para los nacidos sanos, no sélo quedan
fuera de la proteccién del derecho los nacidos enfermos o los naci-
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dos considerados pertenecientes a otra raza; pero serd incluso impo-
sible calificar a tales individuos no sélo como sujetos de derecho, sino
incluso como personas. En una primera aproximacién, parece que
este resultado nos lleve a experiencias juridicas lejanisimas de la
nuestra, al antiguo derecho romano, con su sereno reconocimiento
de la distincién fundamental de los hombres en /bres y en siervos.
Pero no es asi. El servus en el derecho romano ciertamente vivia en
una situacién de absoluta sujecién. Pero no por eso estaba fuera del
sistema juridico: como minimo, a través de la emancipacion, tenia
la posibilidad, en principio, de poder obtener la libertad y de ad-
quirir asf el estatuto de /iberto. En el paradigma nazista, en cambio,
el judio no se consideraba como emancipable de su condicién de ju-
dio: su estatuto no era ni siquiera equiparable a aquel de las cosas,
que pueden ser compradas o vendidas (exactamente como los escla-
vos). Los judios no fueron nunca propiamente reducidos a la escla-
vitud: no reconocidos en su identidad humana, negados como perso-
nas, su destino era uno solamente, aquel de ser liquidados. Respecto
a ellos ha sido actuado el proyecto mds coherente y alucinante de
biopolitca, es decir, una gestion integral e integrada del bios por par-
te del poder, un proyecto hecho posible y practicable a partir de la
completa implosién de la categorfa juridica de la persona.

¢Existen estrategias para afrontar la crisis de la concepcién posi-
tivista de la persona? Naturalmente sf, y no son pocas. Algunas son
claramente ingenuas o de algin modo teéricamente fragilisimas.
Pienso en el pensamiento de Singer y de Engelhardr, que buscan
activar un kantismo depurado de toda dimensién trascendental.
Existirfan seres humanos no personas, dado que la calidad de persona
serfa reservada sélo a los sujetos empiricamente (jno ontolégicamen-
te!) abiertos a la posibilidad de autodeterminarse libremente: estos
sujetos llegarian a considerarse del todo excluidos de la esfera del
derecho. El limite de esta doctrina es aquel de todas las teorfas em-
piricas de la libertad, que no siendo una dimensién empirica no
puede ser bajo ningtin aspecto valorada empiricamente.
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Es diferente la perspectiva que estd elaborando, ya desde hace al-
gunos afos, Stefano Rodota. El se muestra convencido del limite
de todo acercamiento formalista al derecho y no es lejano del atri-
buirles, al menos en parte, la responsabilidad cultural de Aus-
chwitz. “La experiencia del siglo pasado ha mostrado que la abs-
tracta capacidad juridica, unificante ¢ igualitaria, se ha revelado in-
adecuada a la tarea de garantia que le habfa sido confiada, de frente
a las nuevas y terribles pretensiones de regimenes que discrimina-
ban y se aduefiaban brutamente del cuerpo mismo de las perso-
nas”.! Es necesario abandonar la categorfa del sujeto de derecho y
readuefiarse de aquella de la persona. La subjetividad es categorfa
inevitablemente combatida, o peor ain, deformada por el concep-
tualismo juridico y, cosa todavia mds complicada, agravada por el
economicismo que caracteriza difusamente a la modernidad y que
condena a la marginalidad a todas las dimensiones del derecho re-
ducibles a una relevancia patrimonial. La persona, por el contrario,
ha de ser reinventada y construida por encima y mds alld de cual-
quier deformacién economicista; la persona no es el sujeto que ac-
tta en lo social y que como homo oeconomicus toma del derecho tu-
tela y garantia de sus intereses; es mds bien la consciencia que de la
corporeidad nacen en la cultura postmoderna nuevas necesidades
materiales, nuevas instancias, nuevas exigencias de tutela y promo-
cién. Para fundar a la persona, segtin Rodota, los juristas deben, sin
embargo, realizar una doble renuncia. Por una parte se debe renun-
ciar a la ilusién del formalismo trascendental (a/ modo de Kelsen) y
a aquella de toda ontologfa racionalista; por otra parte, a toda ten-
tacién biologicista, en todas las diversas formas que ella puede asu-
mir en la cultura contempordnea, tan contradicha por el cientificis-
mo. En sentido positivo, en cambio, una vez liberados de la filoso-
ffa y de la biologfa, serd posible para los juristas abandonar perspec-
tivas fisicistas, constituir modelos nuevos y dindmicos para la recu-
peracién integral de la individualidad, en modo de sustituir a la 16-
gica impersonal de la biologia, aquella personalisima de la biografia.
Ahora bien, para tomar en serio la biografia, es necesario realizar al-
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gunas elecciones y en particular una verdaderamente fundamental:
la biografia no se reduce al sucederse de los eventos experimentados
y vividos. Ella presupone una persona que los viva, que los sufra,
que goce de ellos, que los recuerde, que los interprete y por asf de-
cir, los recoja en su corazén. Una mdquina se consume en el tiempo,
pero no tiene biografia. Una célula puede vivir por largo tiempo en
su probeta, pero la suya no es una vida biogrdfica. Un ser humano
en cambio, ain siendo discapacitado, o en estado vegetativo, elabo-
ra, aunque sea en su inconsciencia, una biografia, por el solo hecho
de que su vida se proyecta hacia fuera de si e incide sobre la vida de
quien de €l se ocupa y lo atiende. La biografia reside no en nuestra
corporeidad, sino en nuestra carnalidad: tenemos una biografia,
porque nos ha sido dada una carne. La metafisica, que Rodota
quiere dejar fuera de la puerta, entra, como se suele decir, por la
ventana.

Esta transicién del individuo a la persona, este movimiento que
parte del sujer de droir para llegar al sujet de chair (por usar la feliz
férmula de D. Salas)’ me parece de notable relevancia para llevar a
conclusién este discurso. Introducir la categorfa de la carne en el lu-
gar no sélo de sujeto, sino ademds de cuerpo, puede ayudarnos a sa-
lir de tantas dificultades de un horizonte biopolitico que estd atento
a dominar los cuerpos, pero que con la carne debe hacer atn cuen-
tas. Y puede quizd constituir un modo de hacer coincidir increible-
mente la perspectiva de Rodota con la de Elio Sgreccia, que propo-
niendo la conceptualizacién de un personalismo ontoldgicamente
fundado, muestra ser profundamente consciente de la necesidad de
ir mds alld de un personalismo 4ébil, como aquel que ha sido diver-
samente y no demasiado felizmente proyectado en el siglo XIX,
para fundamentar un personalismo ficerte.

Aquella de la carne no es primariamente una categorfa filoséfica,
sino teoldgica. Teolégicamente, la carnalidad distingue la distancia
entre el hombre y Dios (y esto da la razén, segin la conocida teorfa
de Groddeck, a la circuncisién, a aquel signo sobre la carne con el
cual el hombre reconoce su creaturalidad). La carne estd desfigurada
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por el pecado, trasfigurada por la gracia 'y salvada por la encarnacion
del Verbo de Dios. Esto es cuanto se necesita para entender que el
fundamento absoluto de nuestra dignidad no depende de nuestras
capacidades racionales, de canas pensantes, sino de nuestra relacion
con Dios, en el contexto de la historia de la salvacién. Filosdfica-
mente, en cambio, la referencia a la carne refiere directamente a una
nocién hermenéutica fundamenta, aquella de la fragilidad, sobre la
cual ha venido constituyéndose lentamente, pero progresivamente,
por antitesis dialéctica, todo el saber de la medicina. Pensada tradi-
cional y comtinmente como inevitable y s6lo parcialmente enfren-
table por las artes del médico, la fragilidad ha llegado a adquirir en
el contexto de la biomedicina postmoderna, significados y valencias
inéditos. El hombre es persona, porque su fragilidad no es mecdnica
(como aquella de las mdquinas), ni inconscientemente biol6gica
(como aquella de los otros seres vivientes): nuestra fragilidad no
s6lo constituye heidegerianamente nuestro yo como zum- Tode-Sein,
como ser para la muerte, es decir como asuncion de la finitud, sino
como anhelo a la superacién de la finitud, anhelo de vida y de
abundancia de vida.

Es asf por qué la biopolitica se encuentra frente a una encrucija-
da. Puede neutralizarse a si misma y sus propias tensiones, ponién-
dose al servicio de formas abstractas de autodeterminacién subjeti-
va, atin cuando estas asumen orientaciones objetivamente necro’ﬁ/ﬂs
(y debemos pensar no sélo en las eventuales solicitudes eutandsicas,
sino sobre todo a todas aquellas formas de manipulacién del cuer-
po, que, teniendo como significado altimo la incapacidad de acep-
tar la propia identidad, se manifiestan como solicitudes de un ilu-
SOrio ser-dzﬁrente, que presupone la muerte, incluso el asesinato,
del ser real). Pero es también posible que la biopolitica se abra final-
mente a la percepcién de la fragilidad y asuma la carne del hombre,
no como el horizonte de lo manipulable, sino como el presupuesto,
por asf decir “concentrado”, de aquella dimensién de bien, que es
posible experimentar en el orden de nuestra vida.
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Bios y poder

Michele Lenoci*

Resumen

El presente ensayo examina la relacion entre los conceptos de
vida y de poder, teniendo presentes posiciones fundamentales en
la historia de la filosofia, con particular atencién a algunos escritos
de Kelsen y Schmitt. La finalidad es de evidenciar cémo la fuerza
de la vida y el poder sobre la vida exigen ser integrados y comple-
mentados en estructuras conceptuales y tedricas mas amplias y
mas organicas, para evitar unilateralidades y aporias. Resulta que
una posicién meramente vitalista corre el riesgo de negarse a si
misma e invoca una norma, que, a su vez, sea capaz de reclamar
un orden constitutivo, no fruto exclusivo del arbitrio, sino dotado
de una intrinseca inteligibilidad, en modo de actuar un enlace y
una conexion entre la dimension natural y el horizonte personal,
en el cual la vida se eleva a la consciencia y a la libertad respon-
sable. El reclamo al ethos quiere, entonces, organizar los niveles
de la vida, del poder sobre ella y de las normas para regularlo en
una perspectiva completa, en la cual el momento subjetivo y aquel
objetivo se impliquen reciprocamente, en modo de evitar tanto for-
mas de imposicién extrafia, percibidas como heterbnomas, como
la exaltacion de la opcion arbitraria, asumida como unica regla. El
ltimo paso lleva a ensanchar el discurso del ambito humano a
aquel de la realidad completa, para subrayar como naturaleza y
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persona puedan ser conexas, si como fundamento ultimo esta un
Logos creador y ordenador, una Inteligencia creadora, capaz de
hacer posible una verdad de las cosas a un nivel primariamente
ontolégico. El camino conceptual desarrollado busca delinear, en
tal modo, un proceso, al mismo tiempo tedrico y real, en el cual
las posibilidades de la técnica en relacion a la vida y a la vida hu-
mana no sean confiadas a la mera casualidad de elecciones arbi-
trarias y de opciones prometeicas, sino sean colocadas en un mas
amplio horizonte ontologico, dotado de intrinseca inteligibilidad y fi-
nalidad, y por tanto capaz de unir, a un nivel mas alto y mas pro-
fundo, naturaleza y cultura, orden objetivo y proyectualidad perso-
nal, libertad y responsabilidad.

Summary
Bios and power

This paper analyses the relation between life and power, inquiring
into some of the most important theories in history of philosophy,
and in particular some works by Kelsen and Schmitt. Our purpose
is to cast light on how the power of life and the power on life need
to be encompassed and integrated in a more comprehensive con-
ceptual and theoretical framework, in order to avoid paradoxes
and unilateral positions. In fact, this simply vitalist position risks fa-
lling into an internal contradiction and denying itself. Vitalism requi-
res rules deriving from a constitutive order that cannot be the ex-
clusive result of will; on the contrary, it must be characterized by
intrinsic intelligibility. On this perspective, natural and personal di-
mensions can be related to each other, and life can rise to self-
consciousness and responsible freedom. The notion of ethos
could reconcile the different levels of life, power of life, and the
norms aimed at regulating it into a complex perspective, in which
the subjective and objective dimensions depend on each other.
This account can thereby avoid the risk of embracing extreme po-
sitions, characterized by external forms of imposition, perceived as
heteronomous, or by the absolute exaltation of will, considered as
the only rule. The last conceptual step leads to extend this viewpo-
int form the human sphere to the whole reality. On this view, nature
and person can be related to each other on the grounds Logos, or
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Intelligence, conceived as their ultimate foundation and regarded
as the principle that creates and ordinates reality, showing its un-
derlying truth at a primarily ontological level.

The purpose of this conceptual system is to trace a theoretical
process grounded on reality, in which the technological possibilities
of intervening on life and human life are not left to arbitrary choices
or promethean decisions. On the contrary, such possibilities
should be considered within a broader ontological perspective defi-
ned by an intrinsic intelligibility and goal. This perspective can join
together at a higher and deeper level nature and culture, objective
order and personal aims, freedom and responsibility.

Palabras clave: filosofia moral; filosoffa del derecho; bioética; histo-
ria de la filosofia politica.

Key words: moral philosophy; philosophy of law; bioethics; history of
political philosophy..

En la presente contribucién, partiendo del nexo entre bios y poder,
o sea entre bios y kratos, desearia ver si la relacién entre estos dos
conceptos, y entre las realidades que ellos significan, exista una co-
nexién inmediata y suficiente para justificarse a sf misma, o bien se
exija una serie de mediaciones mds complejas. Consideraria, de he-
cho, que la relacién entre bios y poder, para ser adecuadamente
comprendida, exija una colocacién y reenvie a un mapa conceptual
y a una estructura teérica que trascienden la mera dimensién natu-
ralista, vital y empirica, para implicar un Absoluro, el cual serd si
espiritu y vida, en el sentido que, en ¢l, la vida, transfigurada res-
pecto al mero componente biolégico, se vuelve uno solo con el es-
piritu y lo compenetra.

Adn con la gufa de una larga y antigua tradicién, parece que el
bios (que, junto al latin vivus, proviene de una comun raiz indoeu-
ropea gueie) esté en grado de constituir un dmbito originario y au-
tosuficiente, si bien emergente del mds amplio horizonte de la na-
turaleza o physis, que, ya segtin la tradicién presocrdtica, abraza la
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entera totalidad de aquello que es, del ser. No es casualidad que
Peri Physeos hayan sido considerados los primeros textos filoséficos
llegados hasta nosotros, aquellos de Anaximenes, de Anaximandro
y de Parménides, venerado y terrible. Y tampoco es casualidad que
la etimologfa de physis remite al verbo griego phud, el cual, partien-
do de una raiz sdnscrita (bhu y bhavati) que significa “ser” en toda
su amplitud, se transformard en las voces verbales latinas fui y fu-
turus y en griego indica el nacer, el crecer, el procrear, el llegar al
mundo, como inicio de un desarrollo que implica un devenir y un
futuro.

En tal contexto, la vida parece constituir el horizonte originario
y fundamental, casi un principio mds alld del cual no sea posible ir,
capaz de autoorganizacién, de autorregulacién y de homedstasis.
Son bien conocidas las reflexiones desarrolladas para distinguir los
organismos vivientes de los cuerpos inorgdnicos, frecuentemente
interpretados, sobre todo después del surgir de la ciencia moderna,
en clave meramente mecdnica; de los primeros se subraya sobre
todo el finalismo intrinseco, con la subordinacién de las partes res-
pecto del todo. En la Critica del juicio, Kant individualiza la dife-
rencia estructural entre un organismo y un mecanismo en el hecho
de que en este dltimo las partes causan el todo con una causalidad
mecdnica y el todo causa las partes y les atribuye un bien determi-
nado sentido a través de una causalidad final, a fin de que el circu-
lo, que se llega a crear en tal modo entre las partes y el todo, no
serd un circulo vicioso, sino constituya la anticipacién de cuanto,
en época contempordnea, serd definido como circulo herme-
néutico.

En la vida, por tanto, como sucede en muchas perspectivas vita-
listas, ya variamente connotadas, viene colocado el fundamento dl-
timo de la realidad, capaz de explicar, de manera exhaustiva, la evo-
lucién y el desarrollo, incluso por cuanto concierne a la historici-
dad, que seria la dimensién de los productos de la vida; es decir, de
su objetivizarse en forma de sistemas tedricos y de épocas cultural-
mente connotadas. Asi entendida, la vida llega a tener una propia
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fuerza auténoma, un propio poder o kratos: este término de la rafz
indoeuropea gar recaba el significado de robustez, dureza y por tan-
to vigor, que vuelve capaz de prevalecer, vencer y dominar, y ejerci-
tar el mando. En este sentido, la expresion “poder de la vida o fuer-
za de la vida” indica un genitivo subjetivo. Remite al poder que la
vida intrinsecamente posee y ejercita, no un genitivo objetivo; es
decir, el poder con el cual se puede pretender controlar y dominar
la vida, sobre el cual volveremos dentro de poco. A ello sigue que el
nexo entre vida y poder se revela como inmediato: la vida en sf
misma, por sus intrinsecas caracteristicas es autosuficiente y capaz
de determinar, sin recurrir a otra cosa diferente de si, sus mismos
desarrollos y los desarrollos de sus productos, que, siendo siempre
finitos, implican un continua relacién mutua, una incesante supe-
racién y un tendencial progreso. No obstante, satisfacerse con una
conclusién tal aparece de inmediato simplista e insostenible sobre
el plano filoséfico, antes incluso que a la luz de la misma fe cristina.
Esta, de hecho, en su de por s compleja tradicién, no ha defendido
nunca el vitalismo, si con eso se entiende ¢l primado y la absolutez
del valor de la vida, y ni siquiera de la vida humana, que no ha sido
nunca puesta al vértice de la jerarqufa axiolégica, como nivel sumo
e intocable. A la consideracién racional, ademds, el vitalismo mues-
tra de inmediato algunas relevantes incongruencias teoricas; en la
multiplicidad de sus manifestaciones la vida se revela no sélo com-
pleja, sino incoherente y frecuentemente contradictoria, al punto
que una aceptacion acritica de la vida implicarfa la imposibilidad
de distinguir entre formas normales y fisioldgicas y formas patold-
gicas; ademds, la fuerza intrinseca a la vida como se manifiesta tam-
bién en formas que, a una consideracién humana, comportan sufri-
mientos, dolor, crueldad, destrucciones, desaparicién y dispersion,
si no desperdicio aparentemente del todo inutil.

Mirando a la vida en su integridad, por cuanto sea posible, es
bien dificil encontrar aquel finalismo que incluso a los organismos
es atribuido, sobre todo cuando de la consideracién global se pasa a
examinar los casos particulares en su estructura normal y fisiolégi-
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ca. No es casualidad que Nietzsche (el cual impulsa una cierta for-
ma de vitalismo hacia sus extremas y coherentes consecuencias, no
obstante sean paraddjicas a los ojos del sentido comuin) por un lado
defienda la irreductibilidad del viviente a la leyes fisico-quimicas;
pero al mismo tiempo excluye toda forma de finalismo o de cohe-
rencia interna al actuar de la vida, la cual posee sélo la necesidad de
andar mds alld de sf misma, no para trascenderse, ni para tender a
alguna finalidad, segiin un desarrollo tecnolégico, sino sélo para
crecer e incrementar su potencia. De ellos se deriva que el “si” a la
vida (del cual sélo serdn capaces los hombres fuertes los superhom-
bres, los Ubermensch), no se deberd limitar a aceptar aquello que en
la vida aparece como gratificante, placentero o til, sino deberd ex-
tenderse también a los momentos dolorosos y trdgicos, ya que todos
los aspectos de la vida, en su integridad, deben ser igualmente aco-
gidos sin someterlos a ningdn juicio de valor, sobre la base de un
criterio extrafio o trascendente respecto a la vida misma. De ellos,
los superhombres, se debe querer que vuelvan al infinito, en cuanto
en ellos el hecho y el valor, el evento y el significado, coinciden y
concuerdan perfectamente. Y para decir este “si”, Nietzsche mismo
reconoce que es necesario un gran valor y una capacidad y fuerza
no comunes, de la cual sélo quien sabe respirar el aire de las cimas
puede disponer: y en esta perspectiva ¢l proclama la espera de aquel
hombre nuevo que serd el Superhombre, el cual podrd manifestar
sin resentimiento un pleno consenso a la Tierra, ya que estard final-
mente a la espera de la gravosa tarea a la cual estd llamado.

Si por el contrario no se quiere creer en la sirenas de una pers-
pectiva utdpica (que puede ser tanto mds seductora, cuanto mds
vaga e indeterminada es, pero es del todo incapaz de instituir una
convivencia social, que necesariamente tiene necesidad de reglas y
de escalas de prioridad para hacer posibles elecciones y decisiones),
es necesario someter la vida a una valoracién de mérito, que selec-
cione algunos aspectos y otros los rechace o corrija. Ya aqui emerge
un factor sobre el cual regresaremos y que inevitablemente aparece
cada vez que, ya sea a niveles diversos, nos evoca a la naturaleza,
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como en este caso es la vida, tomada en su inmediatez. Sobre este
punto nos hace reflexionar Hans Kelsen, cuando, por oponerse des-
de su punto de vista a toda forma de derecho natural, pone de re-
lieve cémo en la naturaleza, como sea que se la quiera entender, se
esté a fin de cuentas obligado a distinguir entre una naturaleza “na-
tural” y una naturaleza “innatural”; de este modo el concepto de
naturaleza sufrirfa una torsién de significado, en la cual a la natura-
leza efectiva y real, como de hecho se manifiesta, va sustituyéndose
una naturaleza ideal, como deberfa ser; por tanto, no serfa ya la na-
turaleza a fundar la norma, sino la norma a orientar y discriminar
cudnto de la naturaleza puede ser aprobado.' Volveremos pronto a
hablar de este argumento: por ahora basta haberlo mencionado,
sélo por poner en evidencia cémo un vitalismo riguroso sea insos-
tenible, ya que, antes o después, requiere ser trascendido y valorado
con un criterio superior o de algiin modo externo a la vida misma.
Parece entonces que aquel poder que, hasta el presente, era in-
trinseco a la vida, deba ser ahora entendido como distinto de ella,
en modo que la vida y la naturaleza vengan a ser dominadas y regu-
ladas, sujetas a un poder con capacidad de corregirlas, previniendo,
eliminando, o al menos haciendo soportables los aspectos patoldgi-
cos, de otros modos inaceptables. Del genitivo subjetivo, se debe
ahora pasar al genitivo objetivo, segin el cual interpretar la expre-
sién “poder o fuerza de la vida”. Y los progresos de la ciencia bio-
médica, de la genética y de la bioingenierfa, han hecho posible una
intervencién creciente y siempre mds invasiva sobre la vida y sobre
sus mecanismos de reproduccién y desarrollo, no s6lo en perspecti-
va terapéutica, sino también con un objetivo correctivo o sustituti-
vo de determinados procesos o funciones. Los actuales debates de la
bioética versan precisamente los temas surgidos a causa de los pro-
cesos que, en pocos afos, el progreso cientifico ha hecho posible, y
sobre los cuales es inevitable expresar un juicio de valor. En este
caso, se trata de decidir si el poder permitido por la técnica y por la
ciencia se regula a s{ mismo y pueda ser desplegado sin limites, se-
gin la expresién tan frecuentemente usada en los debates sobre es-
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tos argumentos, del “qué tiene de malo” realizar este proceso o in-
tentar este experimento. ;Se puede decir que el poder, del cual dis-
ponemos, sea norma para sf mismo y baste para justificarse a sf
mismo, en tal modo que pueda dominar la vida y controlarla, sin
ninguin limite o reserva?

En tanto, es notable un interesante cambio de perspectiva, por el
cual del poder de la vida se pasa al poder sobre la vida: en el primer
caso, prevalece una dimensién objetiva, aunque sea eventualmente
no teleoldgica, mientras, en el segundo caso, se asiste a la celebra-
cién de la omnipotencia de lo subjetivo. La posicion de Nietzsche
es casi intermedia entre la dimensién objetiva y la subjetiva, ya que
ciertamente celebra las glorias de la vida, en toda su plenitud, sino
también, atribuye al hombre nuevo, a aquel verdaderamente poten-
te, la capacidad de ejercitar su fuerza aceptando la vida en todos sus
momentos, de tal modo que el méximo de su potencia (lado objeti-
vo) coincide con la mdxima adaptacién (lado subjetivo). Decir sf a
la vida, sin reservas, considerada en todos sus aspectos, tanto aque-
llos mds agradables y gratificantes, como aquellos dolorosos y terri-
bles o crueles. En el caso que estamos examinando, aquel que la
edad contempordnea de la tecnociencia vuelve actual, se tiene la
pretensién de plasmar y modificar la vida con los medios a disposi-
cién por los descubrimientos cientificos: ;pero con qué criterios?
¢Estos? Parece claro: no pueden derivarse de la vida, ya que el re-
curso a un poder distinto de ella es puesto precisamente para dis-
tinguir, al interior de la vida aquello que es aceptable y aquello que
no lo es, en vista de que no todo puede ser aprobado.

Aqui es necesario repetir la pregunta anteriormente formulada:
stiene el poder un criterio intrinseco que pueda volverlo plenamen-
te autorreferenciable y autosuficiente? No lo parece, a menos que
no se quiera explicitamente acoger aquella visién que, hace muchos
siglos, Platén ha delineado en modo espléndido y terrible, en las
pdginas del Gorgias, ahi donde Calicles expone sus tesis, en modo
tan franco, que llega a ser imptidico, y Sécrates las discute y las re-
bate en modo analitico y perentorio.? Segiin el primero, “aquellos
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que han establecido las leyes han sido los hombres débiles y la
masa. Por tanto, segin su conveniencia los débiles crean leyes, can-
tan alabanzas y formulan desaprobaciones. Y para espantar a aque-
llos que son mds fuertes y capaces de tener ventaja, en modo que
no la tenga sobre ellos, dicen que es feo e injusto tener la ventaja
sobre los demds, y que esto es precisamente cometer injusticia: el
buscar tener mds que los otros. Y yo creo que ellos amen obtener la
igualdad, porque son mds débiles” (Gorgias, 483c). Calicles distin-
gue netamente entre ley y naturaleza, entre la ley puesta por los
hombres y la ley aportada por la naturaleza. Para la primera, serfa
justa la igualdad e injusta toda superposicién; mientras para la se-
gunda, es justo que quien es mds fuerte domine y prevalezca sobre
quién es mds débil, de tal modo que la ley de los hombres ha sido
realizada sélo por los mds débiles para defenderse, los cuales —aqui
estd su verdadero éxito— han logrado hacer aceptar tales leyes a los
fuertes, que son de tal modo penalizados. Un andlisis que encontra-
rd eco en las pdginas nietzschenianas y en sus andlisis respecto a la
ética del resentimiento.

Sécrates defiende la posicidon exactamente opuesta a aquella de
Calicles: “el mds grande los males es la injusticia para aquellos que
la comenten, y un mal todavia mds grande, si acaso es posible, de
este que es ya grandisimo, es que quien ha cometido injusticia no
pague la pena’; e inmediatamente después afiade: * y ya que existen
dos males: el cometer y el recibir injusticia, afirmo que es mal ma-
yor el realizar injusticia y menor el recibirla” (Gorgias, 509 b-c). A
esta conclusién Sécrates llega con una forma de refutacién dialécti-
ca de las tesis de Calicles, que es muy interesante, articulada sobre
tres momentos: si mds fuerte equivale a mejor, y mds fuerte es
cuanto resulta conforme a la naturaleza, entonces serd necesario ad-
mitir que las leyes de la mayorfa (que son mds fuertes considerados
en su conjunto, no obstante sean mds débiles, considerados ut: sin-
goli) son también las mejores, y por tanto son conformes a la natu-
raleza, precisamente porque son deliberadas por los mds fuertes.
Para reaccionar a este punto, Calicles hace una admisién, para ¢l
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esencial, que permite a Sécrates pasar al segundo momento: él no
habla ciertamente de la fuerza tipica de una masa, constituida sélo
por un amontonamiento de siervos. Quien debe mandar es el m4s
inteligente, quien mejor conoce la cosa publica y tiene el valor de
actuar sus proyectos. De aqui emerge que, si se consideran los indi-
viduos particulares, no siempre la fuerza coincide con la potencia
fisica, sino implica un nivel psiquico y espiritual (inteligencia y va-
lor). De ello resulta que el mismo concepto de potencia admite di-
mensiones diversas, que introducen una complicacién para quien
supone limitarse a reivindicar sélo la expansion de la potencia sim-
pliciter, ya que una potencia simpliciter no se da. En fin, a Calicles,
el cual considera que se deba dar rienda suelta a rodas las pasiones,
secunddndolas, sin pretender marginarlas con la templanza, ya que
la felicidad consistirfa sélo en el placer. Sécrates tiene el buen juego
de responder que el placer indiscriminado no produce felicidad ple-
na: que placer y bien no coinciden, ya que placer y dolor pueden
tal vez coexistir, mientras bien y mal radicalmente se oponen; que,
en fin, los buenos, que serfan para Calicles los inteligentes y los va-
lientes, deberfan siempre ser gratificados por el placer, mientras su-
cede frecuentemente lo contrario, y quienes gozan son precisamen-
te los cobardes y los tontos. Se note cémo, segtin Calicles, al sujeto
y a sus impulsos no deben ser puestos limites, como si las exigen-
cias de cada uno sean derechos, y como tales sean reconocidos. Las
semejanzas con la situacién actual y con muchas pretensiones hoy
elevadas a derechos universales, saltan inmediatamente a la vista.
De estas consideraciones emerge que el ejercicio del poder (de la
potencia), entendido como expansién plena e incontrolada de la
subjetividad y de sus exigencias, no puede, como tal, ser equipara-
do al bien y a lo justo. Es decir, no es norma a si mismo y necesita
de un criterio ulterior para que se cumplan las necesarias distincio-
nes entre cuanto es aceptable y cuanto no lo es. En general, este cri-
terio es individualizado en la ley (la ley de los hombres, segin la
expresién de Calicles), entendida como una serie de reglas aptas
para precisar cudnto estd permitido hacer entre todo aquello que se
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podria o se quisiera cumplir, atin cuando se tuviesen los medios o
se tuviese el deseo y la exigencia.

A este término, como es sabido, Carl Schmitt ha dedicado re-
flexiones sumamente agudas, dirigidas a fijar su significado origina-
rio:> éste “designa la primera medida, de la cual derivan todos los
otros criterios de medida; la primera ocupacién de tierra, con rela-
tiva divisién y reparticién de espacio; la subdivisién y distribucién
originaria es nomos”.* Desde la época de los Sofistas se ha ido lenta-
mente atenuando, hasta perderse, la exacta consciencia de la unién
entre nomos y ocupacién de la tierra. El olvido de tal referencia im-
plica una serie de antitesis que serfan del todo injustificadas. En
caso de que se hubiese conservado la originaria perspectiva correcta,
como la contraposicién (tipica de la tradicién sofista — lo hemos
apenas visto) entre 720mos y physis, “con base en la cual el nomos ter-
mina por consistir en un deber ser que se desprende del ser y que se
impone a é”.> No sélo eso, sino ademds, con pérdida de la referen-
cia a la medida interna del ordenamiento y de la localizacién de la
tierra, el nomos se volverd un acto de posicién, de competencia de
la burocracia estatal en su funcionamiento, con posibilidad de
constriccién a la obediencia. El nomos tiende a volverse “ley”, en
alemdn Gesetz, término que “expresa ya solamente la artificialidad
de cuanto es puesto y debido en sentido meramente positivista, es
decir la mera voluntad de imponerse, o bien (...) la voluntad de
realizar una posibilidad de coercién”.® Por este motivo, Schmitt
considera que sea preferible evitar traducir, como sucede habitual-
mente, nomos con “ley”: haciendo asi, se perderia la referencia ori-
ginaria, se consentirfa el abuso del concepto de legalidad, tipico del
Estado centralista y ya destinado a indicar sélo la actividad de la
burocracia estatal, hecha de actos de posicién (Setzung von Setzun-
gen), y se caerfa presa del positivismo, como resulta también del in-
tento de someterse a las pretensiones hegemdnicas de las ciencias
naturales, que hacen precisamente gran uso de las leyes.

Viceversa, nomos, en griego, indica el pasto o el lugar del pasto.

Medicina y Etica 2010/1 55



M. Lenoci

Pero también una particular divisién territorial, bien delimitada,
como una provincia, un distrito o una morada; mientras, el verbo
nemein, del cual nomos deriva, significa tanto distribuir, asignar,
como conducir a la pradera, como habitar, poseer, regir o gobernar.
Segtin Schmitt, la ley, implicando un paso del ser al deber ser, en-
tendidos como separados y casi extrafos, es el lugar de la media-
cién que pasa a través de una posicién o imposicién pronunciada,
siguiendo prescripciones formales; mientras, el nzomos indica “la
plena “inmediatez” de una fuerza jurfdica no mediada por leyes. Es
un evento histérico constitutivo, un acto de la legitimidad que sélo
confiere sentido a la legalidad de la mera ley”.” En este caso, no se
tratarfa tanto de un acto de posicién, con el cual se prescriben im-
posiciones y que quedarfa separado y extrinseco respecto de la reali-
dad a la cual se refiere, cuanto mds bien a un ordo ordinans intrinse-
co a una cierta realidad y constitutivo de ella, anterior a las pres-
cripciones individuales, atin siendo naturalmente histérico.

Me he detenido sobre la reflexién de Schmitt, mds alld de la
aplicacién que ¢l hard después, para evidenciar un posible significa-
do de ley bastante diferente de aquel que, por ejemplo, tiene pre-
sente Hans Kelsen, en el momento en que critica el concepto de ley
moral natural. Una confrontacién entre los dos pensadores puede,
por tanto, ser util a la finalidad de mostrar en qué sentido, en el
dmbito en el cual nos estamos ocupando, la ley pueda constituir
una limitacién del poder, en cuanto ayude a determinar los abusos
y a individualizar el justo ejercicio en relacién a la vida.®

En las antipodas de la posicién de Schmitt, Kelsen considera
que la instauracién de normas sea un mero acto de la voluntad que
pone, sin previamente conocer “del punto de vista de la psicologfa
empirica, la funcién especifica de la razén es el conocer los objetos
dados a ella o impuestos. Nosotros definimos la razén como la fun-
cién cognoscitiva del hombre. Pero la instauracién de normas, la le-
gislacién, no es una funcién cognoscitiva. Con la instauracién de
una norma no se conoce como es un determinado objeto ya dado,
sino se requiere algo que debe ser. En este sentido la instauracién
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de normas es una funcién del querer, no del conocer. Una razén
que instaure normas es una razén que conoce y al mismo tiempo
quiere, es conocer y querer a un tiempo. Es el concepto contradic-
torio de razén prdctica, que desempefia una funcién de importancia
decisiva no solamente en la teorfa del derecho natural, cuando se
presenta como teorfa del derecho racional, sino también en la ética.
Este concepto de razén prdctica es de origen teoldgico-religioso™.”
De tal modo, sélo la razén divina podria ser prdctica, en cuanto el
principio légico de no contradiccién no se aplicaria a los atributos
divinos. Sin entrar en la consideracién de tal concepcidén de la rela-
cién conocimiento-voluntad y de sus dificultades tedricas, en ella la
determinacién de la ley es asignada al acto de la pura voluntad,
completamente ajena al conocimiento, y por tanto irracional y ar-
bitraria. Aqui parece que la objetividad de la ley dependa de su ser
puesta, y no de una correspondencia con una naturaleza: premisa
de una posicién tal es la neta separacion entre hechos y valores, en-
tre ser y deber ser. Si de los primeros puede haber conocimiento
verdadero, de los segundos (que no son reales, sino constituyen
algo que no es, que deberfa ser o serfa bueno que fuese), se debe
afirmar que son objeto exclusivo de una voluntad, proyectada sobre
el no actual, el cual deberfa ser realizado, pero podria también
no serlo.

Hemos partido de la vida y de la naturaleza como incapaces de
ser normas a sf mismas. Hemos constatado que un poder extrinseco
sobre ellas, en la medida en la cual estd libre de limites, se vuelve
incoherente e insostenible. Hemos llegado a una facultad legislado-
ra, que — bastante distinta y contrapuesta a toda dimension mera-
mente natural — corre el riesgo de volverse inicamente expresion de
una voluntad separada de la razén y extrafia a toda légica. La ley se
reduce, entonces, a un mero acto de posicién y de imposicién y, en
esta acepcién, que puede ser ciertamente atribuida al hombre legis-
lador, no se ve cémo la ley se distinga esencialmente de aquel ejer-
cicio, tendencialmente ilimitado, de mero poder, del cual hemos
evidenciado su incongruencia y para delimitarlo, se habfa invocado
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precisamente el recurso a la ley. En vista de que la naturaleza y la
ley, por si solas no ofrecen indicaciones univocas, se ha recurrido a
la ley que en el subrayar la dimensién positiva, parece nuevamente
subyacer al arbitrio de la voluntad y excluir una conexién entre el
tussum y el iustum.

La propuesta de Schmitt parecfa ofrecer una sugerencia intere-
sante: el nomos entendido no tanto como una ley meramente pres-
criptiva de imposicién, sino como un ordo ordinans, es decir una
distribucién de coeficientes de valor, localizindolos en diversos mo-
mentos de la vida y de la naturaleza, en modo que ser y deber ser
ya no se muestren reciprocamente extrafios. En esta perspectiva, to-
das las reglamentaciones (las leyes en el sentido usual del término)
escritas o no escritas, adquieren su fuerza en la medida asignada de
un “acto originario”, constitutivo y ordenativo en sentido espacial,
precisamente el nomos. La insistencia con la cual Schmitt subraya la
referencia al espacio y a la distribucién de las tierras, mds alld de la
evocacién a la etimologfa mds antigua, indica también otra exigen-
cia: que la norma no se limite a delinear una configuracién mera-
mente ideal (como no real y no actual), porque asi podria correr el
riesgo, siendo separada de la realidad, de resultar del todo arbitra-
ria. Esa deberfa tener un anclaje a la realidad efectiva y concreta (en
este caso, ofrecido por la tierra). ;Pero qué cosa es este acto origina-
rio al cual siempre se hace referencia? Mis alld de la perspectiva de
Schmitt, esta referencia ;no podria aludir a una dimensién ulterior
en la cual naturaleza, norma e inteligibilidad no arbitraria sean fi-
nalmente ligadas y no se contrapongan ya entre ellas, como alterna-
tivas radicalmente incompatibles?

El término griego éthos, unido al verbo éthd, deriva de una raiz
sdnscrita y significa uso, costumbre, hdbito, al cual estamos acos-
tumbrados, pero también estancia y morada;'® mientras “ética”, de-
rivarfa de una rafz comdn a muchos adjetivos que indican, por un
lado, la pertenencia, no tanto en el sentido de lazos familiares di-
rectos, cuanto mds bien de relaciones sociales indirectas, al interior
de un grupo; por otro lado, la pertenencia a s{ mismos, como cons-
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titutiva de la individualidad personal, del ser si mismos. Quizd es
precisamente en la moral y en la ética que se encuentra el lugar
para configurar las instancias emergidas en precedencia. Hablar de
éthos significa, como es sabido, referirse a las representaciones nor-
mativas y valorativas, que han sido difundidas y aceptadas en una
cierta época y en un cierto contexto social; ain si de hecho pueden
ser transgredidas, mientras la ética hace referencia a la reflexion ted-
rica sobre aquellas representaciones, por ofrecerle una formulacién
rigurosa y explicita, que sea capaz de argumentar aquello que el
hombre debe ser y de descubrir el fin del hombre en cuanto hom-
bre. En este nivel, las exigencias hasta ahora surgidas en relacién a
la vida, al poder sobre ella, a las normas para regularlo pueden en-
contrar una composiciéon que no sea y no aparezca extrinseca, pero
que, por asi decir, nazca al interior mismo de aquella vida y de
aquella naturaleza a la cual se hace referencia. No es casualidad que
el término éthos nos refiera al concepto de morada, a la cual, segiin
Schmitt, refiere también la etimologfa de nomos.

Para esta finalidad, han de cumplirse algunas puntualizaciones.
Hasta ahora se ha hablado de leyes, entendidas como reglas y nor-
mas, para ﬁjar limites o prescribir comportamientos que no sean
vilidos sélo por una fuerza de imposicién, sino que, conforme a la
ensefianza socrdtica, ambicionen ser justos. E incluso, de la ley en
Kelsen, parecfa emerger sobre todo el cardcter de ser puesta y queri-
da por un sujeto legislador. En la reflexién ética, en cambio, el pro-
posito es aquel de llegar a una dimensién objetiva, que, precisa-
mente por esto, puede encontrar una justificacién racional; es decir,
argumentada y, al menos en linea de principio, compartible univer-
salmente. Pero una ética desarrollada en manera completa y satis-
factoria debe también tener en cuenta el momento subjetivo, que
no puede ser desatendido o considerado no esencial, después que el
nivel objetivo haya sido alcanzado. Serfa un modo extrinseco de
concebir la ética, ya que el deber, aunque sea confiado a la libertad
humana, sonarfa siempre como una imposicion extrafa respecto a
las tendencias que el sujeto advierte en su vida concreta y que se
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presentan merecedoras de ser satisfechas. Es necesario, por tanto,
que la reflexién moral se preocupe de poner en evidencia cémo los
deberes y las reglas permitan a la persona viviente ser plenamente sf
misma y de poderse adecuadamente realizar, precisamente en sus
mds {ntimas y auténticas aspiraciones.

En segundo lugar, se observa que cuando se habla de ética y de
deberes, de fines a perseguir, de valores a actuar, de leyes a respetar,
no se puede limitar a hablar de la séla vida orgdnica. Pero se debe
tomar en consideracién al hombre como sujeto de la accién moral
y como destinatario de deberes y de obligaciones: un hombre carac-
terizado por la unidad y por la compenetracién de la componente
corpérea y de la espiritual, inteligente, libre y responsable. Es en ¢l
de hecho, que la vida alcanza un nivel cualitativamente diferente y
superior, respecto a los otros hombres, si bien merecedores de aten-
ciones y cuidados. Sélo el hombre es titular de derechos y deberes
sobre el plano moral.

Ademds, si la ética descubre cudl sea el fin del hombre en cuanto
hombre, ella responde también a la pregunta sobre la felicidad que
todo hombre advierte, como exigencia de ver satisfechas, en la justa
medida y cada una en su lugar, la diversas componentes que lo
constituyen en su complejidad. Hacia este objetivo se ha de decir
también que no parece oportuno concentrarse primariamente sobre
los valores o sobre las leyes para asumirlos como puntos de partida.
Una ética deberfa especificar el fin propio del hombre, porque, de-
terminando la meta a la cual el camino humano debe tender, ella
puede mds ficilmente y en manera menos extrinseca, comprender
también las leyes como condiciones para cumplir mejor el camino
y para llegar al destino, y los valores como caracteristicos de accio-
nes y comportamientos conformes al fin entendido. El subrayar el
fin, tiene la ventaja de testimoniar la intencién positiva de la re-
flexién moral que no quiere primariamente o exclusivamente poner
prohibiciones a la plena realizacién de la vida, sino se propone des-
cubrir cudl sea el fin del hombre, y en qué cosa consista y con cud-
les condiciones sea realizable la felicidad. Naturalmente, esta tarea
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pucde ser realizada si no se pierde nunca de vista que el hombre tie-
ne una complejidad intrinseca, la cual se debe tener en cuenta, en
cuanto, salvo el verificarse de situaciones particulares, el desarrollo
de una dimensién no puede nunca suceder por medio del dafio o
con el sacrificio de otra.

;Cudles son, sin embargo, las condiciones por las cuales la deter-
minacién del fin dldmo del hombre pueda constituir un objetivo
realista y concreto?

A fin que la ética pueda realizar su tarea de ser objetiva y, al mis-
mo tiempo, adecuada a la realidad, es decir capaz de individualizar
el fin en el cual cada uno deba sentirse felizmente actuado, una
condicién resulta esencial: que la realidad posea una intrinseca in-
teligibilidad, haya sido puesta en el ser conforme a un programa,
fruto de inteligencia, libertad y amor. En estas fases, como resulta
evidente, estd contenida la referencia de la ética a la metaffsica
como horizonte justificativo dltimo: en ausencia de una referencia
tal, las aporfas precedentemente individualizadas quedan mds o
menos sin resolver. En particular, la determinacién de ley tendrd la
ventaja sobre la indicacién del fin, y no podrd no aparecer extrinse-
ca y, en el fondo, arbitraria; la vida y la naturaleza parecerdn con-
tradictorias e incoherentes, hasta que la individualizacién de cuanto
es natural, como evidencia Kelsen —justamente desde su dngulo vi-
sual—, dependerd siempre de una decisién previa exclusivamente
subjetiva y, por tltimo, arbitraria.

En su etimologfa, derivando de leghein, el logos es razén, conteo,
causa y palabra, en cuanto implica un recoger el muldple en una
unidad, un reunir que enumera y, por tanto, expone y dice, hablan-
do. Sélo si el Logos, asi caracterizado es el fundamento dltimo (que
no sélo ha creado la realidad, sino constantemente la sostiene en el
ser, en modo de ser, ademds de trascendente, mds intimo a todo
ente de cuanto cada uno no lo sea a si mismo), se puede afirmar
que todo ente tenga un fin y que, en particular, la realizacién del
hombre pase a través del respeto de su propia naturaleza. De tal
modo, las reglas puestas a la posibilidad de controlar la vida, inclu-
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so para limitar su poder sobre ella, serdn conformes a las mismas
exigencias de la naturaleza. Y aqui, contrariamente a cuanto piensa
Kelsen, se ha de notar, como Musio justamente observa en el citado
articulo, que natural no serd todo aquello que de hecho sucede, ya
que el término incluye inevitablemente una referencia a un modelo
ideal, y por tanto adquiere también una funcién normativa y no
meramente descriptiva. Y esto se vuelve aceptable, en cuanto la rea-
lidad es un dato de hecho y es, al mismo tiempo, conforme a un
proyecto dependiente de la voluntad creadora, en modo que en el
dato de hecho estd ya presente una dimensién ideal (la referencia al
proyecto), que ofrece una orientacién mds o menos obligatoria y
por tanto expresa un fin y un deber ser. Se vuelve plausible, enton-
ces, que las huellas del proyecto puedan ser descubiertas por el inte-
lecto humano, atin con dificultad y no sin errores, dada su finitud
intrinseca. Asf, aquellas huellas permiten captar aquello que es au-
ténticamente natural, y no sélo presuntamente tal, ya que no estin
puestas por una decisién humana, sino poseen una objetividad que
les es conferida por el Creador.

Se comprende, de esta manera, como la conexién entre vida y
poder deba ser objeto de una mediacién sumamente laboriosa y
muy dificil de actuarse: si se quiere evitar un vitalismo destinado a
anularse a s{ mismo o un ¢jercicio ilimitado de un poder arbitrario
y légicamente inconsistente; sélo una serie de pasajes que, al final,
envian a una mertafisica, y por ella a un Absoluto personal y crea-
dor, puede permitir respetar la vida, haciéndola florecer y ayudén-
dola a realizarse, y de ejercitar un poder auténtico, que no se reduz-
ca a despético arbitrio, destructivo incluso de sf mismo.
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Transhumanismo y posthumano:
principios tedricos e
implicaciones bioéticas
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Resumen

El articulo ofrece una lectura critica de los presupuestos concep-
tuales del Transhumanismo, movimiento cultural, intelectual y
cientifico, que afirma el deber moral de mejorar las capacidades
fisicas y cognitivas de la especie humana. Tal movimiento, de he-
cho, se propone re-proyectar la condiciéon humana en modo de
evitar la inevitabilidad del proceso de envejecimiento y las limita-
ciones del intelecto humano (y artificial), a través de la aplicacién
de futuras tecnologias.

Después de haber recorrido las etapas histéricas que han lle-
vado al surgimiento del movimiento transhumanista, aclarando las
lineas programaticas y las modalidades concretas a través de las
cuales se realiza el paso del humano al post-humano, La autora
propone una amplia reflexién critica en torno a los fundamentos
tedricos del Transhumanismo. En particular, se subrayan los limi-
tes de los presupuestos conceptuales de los cuales parte el
Transhumanismo: una antropologia reduccionista, una actitud
acritica en relacion con el uso de la tecnologia, y un rechazo ideo-
l6gico de la metafisica que ha llevado a los transhumanistas a for-
mular una confusion del concepto de persona y de dignidad.

* Profesora Agregada de Bioética y Antropologia en la Universidad Ceu S. Pablo,
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Summary

Tranhumanism and posthuman: theoretical
principles and bioethical implications

The article proposes a critical reading of the conceptual presuppo-
sitions of Transhumanism, a cultural, intellectual and scientific mo-
vement that claim the moral duty to improve physical and cognitive
abilities of the human species. This movement, indeed, wants to
project humans again to avoid the unavoidable aging process and
the limits of human (and artificial) intelligence, through the use of
future technologies.

After having gone along the historical stages that led to the rising
of transhumanist movement again, also explaining the program-
matic lines and the concrete ways through which the passing from
human to post-human will be realized, the Author proposes a wide
critical reflection on the theoretical foundations of Transhumanism.
In particular, she underlines the limits of the conceptual presuppo-
sitions of Transhumanism: a reductive anthropology, and uncritical
attitude toward the use of technology, and an ideological refusal of
metaphysics that led transhumanists to formulate a misunderstan-
ding of the concepts of person and dignity.

Palabras clave: transhumanismo, naturaleza humana, tecnologia.
Key words: transhumanism, human nature, technology

¢Qué cosa es el Transhumanismo?

El Transhumanismo ha sido definido como “un movimiento cultu-
ral, intelectual y cientifico, que atirma el deber moral de mejorar
las capacidades fisicas y cognitivas de la especie humana y de apli-
car las nuevas tecnologfas al hombre, con el fin de que se puedan
eliminar aspectos no deseados y no necesarios de la condicién hu-
mana; como el sufrimiento, la enfermedad, el envejecimiento, e in-
cluso, el ser mortales”.! De este modo, Nick Bostrom, uno de sus
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madximos tedricos y Presidente de la World Transhumanist Assosia-
tion (WTA), afirma que el Transhumanismo representa un nuevo
paradigma sobre el futuro del hombre, que retne cientificos que
provienen de diversas dreas (Inteligencia Artificial, Neurologfa, Na-
notecnologfa, y otros investigadores en biotecnologia aplicada), fi-
I6sofos y hombres de cultura con el mismo objetivo: alterar, mejo-
rar la naturaleza humana y prorolongar su existencia.

La misma definicién de Transhumanismo pone ya una serie de
interrogantes fundamentales: ;Qué entendemos por mejoramiento
(Enhancement) de la especie humana?? ;Ddnde estd el limite entre
terapia y mejoramiento del hombre? El hombre se ha servido, des-
de siempre, de los medios — naturales y artificiales — para potenciar
sus capacidades habituales (pensemos en los anteojos) o para mejo-
rar su cuerpo y su mente: ;Existen limites éticos para estas acciones?
;Cuando un hombre es “normal” y cuando no lo es? ;El criterio de
normalidad estd establecido en base a estdndares fisicos y a estadis-
ticas sobre el nimero de seres humanos que la poseen? Incluso el
tema del Enhancement plantea de por si numerosas preguntas que
requieren un especifico estudio cientifico y ético, pero el examen de
este tema —de por si estrechamente ligado al Transhumanismo— no
serd objeto de andlisis en este trabajo, en la cual nos ocuparemos en
cambio dnicamente de los fundamentos tedricos de este tltimo.’

Es siempre Bostrom quien puntualiza una distincién entre un
“transhumano”, que serfa un ser humano en fase de transicién ha-
cia el posthumnao, es decir, alguien con capacidades fisicas, intelec-
tuales y psicolégicas “mejores” respecto a un “humano normal”; y
un “posthumano”, que serfa un ser (no se determina si natural o ar-
tificial) que tiene las siguientes caracteristicas: expectativas de vida
superiores a los 500 afios, capacidades cognitivas dos veces por en-
cima del mdximo posible para el hombre actual, control de los
input sensoriales, sin sufrimiento psicolégico. Se tratarifa, es decir,
de alguien cuyas capacidades traspasan en modo excepcional al ser
humano actual, al punto tal de eliminar toda posible ambigiiedad
entre el humano y el posthumano: alguien, en definitiva, completa-

Medicina y Etica 2010/1 67



E. Postigo Solana

mente diferente. Serfa un ente “mds perfecto” que el ser humano y
el transhumano. Un posthumano, segin el dicho de Bostrom, po-
drfa gozar de una ampliacién de la vida sin deteriorarse, de mayores
capacidades intelectuales (serfa mds inteligente que lo otros), ten-
drfa un cuerpo en concordancia con sus deseos, podria hacer copias
de sf mismo, disponer de un control emocional total.

El movimiento transhumanista ha recogido los principios funda-
mentales de la teorfa en la siguiente declaracién:*

“La humanidad serd radicalmente trasformada por la tecnologfa
del futuro. Prevemos la posibilidad de re-proyectar la condicién hu-
mana en modo de evitar la inevitabilidad del proceso de envejeci-
miento, las limitaciones de la inteligencia humana (y artificial), un
perfil psicoldgico dictado por las circunstancias mds que por la vo-
luntad individual, nuestra prisién sobre el planeta tierra y el sufri-
miento en general.

Un esfuerzo de investigacién sistemdtica serd necesario para
comprender el impacto del tales progresos, por ahora en el horizon-
te, y sus consecuencias a largo plazo.

Los transhumanistas consideran que para usufructuar las nuevas
tecnologfas, sea necesario mantener una apertura mental que nos
permita adoptar tales tecnologfas, en lugar de intentar prohibir su
uso o su desarrollo.

Los transhumanistas defienden el derecho moral de utilizar mé-
todos tecnoldgicos, por parte de aquellos que asf lo deseen, para ex-
pandir sus propias capacidades fisicas e intelectuales y para aumen-
tar el nivel de control sobre la propia vida. Aspiran a un crecimien-
to personal bastante mds alld de las limitaciones biolégicas a las
cuales estd ligado el hombre actual.

Es imperativo, al pensar en el futuro, considerar el impacto de
un progreso tecnoldgico en continua fase de aceleracién. La pérdi-
da de potenciales beneficios a causa de la tecnofobia y prohibicio-
nes inmotivadas y no necesarias, serfa una tragedia para el ser hu-
mano. Es necesario sin embargo tener presente que un desastre o
una guerra causados o hechos posibles por una tecnologfa avan-
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zada, podrian conducir a la extincién de toda forma de vida inte-
ligente.

Es necesario crear lugares de encuentro en los cuales discutir ra-
cionalmente los pasos a tomar hacia el futuro y es necesario crear
las estructuras sociales en las cuales puedan ser implementadas las
decisiones responsables.

El transhumanismo es realizador del bienestar para todos los se-
res dotados de sensibilidad (sean estos humanos, inteligencias arti-
ficiales, animales o potenciales extraterrestres) e incluir muchos
principios del Humanismo moderno. El Transhumanismo no sus-
cribe ningin partido o programa politico”.

Breve historia del Transhumanismo
y nombres relevantes

Ha sido el mismo Bostrom quien ha delineado los pasos funda-
mentales, a lo largo de la historia de la Filosoffa y de la Ciencia,
que han llevado a la teorfa transhumanista.” Esta teorfa tiene sus
raices profundas en la antigiiedad griega, y encuentra, a lo largo de
toda la historia, indicios de los elementos que la hacen surgir. El
hombre ha deseado desde siempre mejorar sus propias condiciones
fisicas y mentales por medio de diversos métodos para ser feliz.
Pero sin duda la Revolucién Cientifica y el pensamiento moderno
constituyen un giro radical, tanto en el modo de hacer ciencia,
como en la visién particular sobre el hombre. En particular, por
cuanto se refiere al papel de la ciencia, con D. Hume, I. Newrton,
T. Hobbes y E Bacon, se ponen las bases de un racionalismo que
enfatiza el desarrollo cientifico y que es siempre optimista sobre sus
posibilidades. Mientras por aquello que se refiere a la visién sobre
el hombre, a partir de Descartes se volvié a sostener un dualismo
en el modo de concebir la naturaleza humana. Por una parte, el
hombre se entiende como res cogitans, como un ente pensante, y
por tanto reducido frecuentemente al uso puntual y concreto de sus
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capacidades racionales; de aqui se derivardn las visiones funcionalis-
tas del hombre segtin las cuales un sujeto es tal sélo cuando ejercita
la capacidad racional. Pero por otra parte, la naturaleza humana
serd entendida a la manera humana, es decir, reducida a sus cuali-
dades meramente materiales. Como es bien sabido, del reduccio-
nismo del hombre a materia, unido a la visién funcionalista, surge
la idea del hombre entendido en sentido neurobiologicista, por el
cual, €l es solamente su capacidad racional y la identificacién de
esta con la realidad material. Una versién actualizada del “hombre-
mdquina” de J.O. de la Mettrie, seguin el cual él no es otra cosa que
un engranaje perfecto de partes materiales, es representada por el
¢cyborg actual (ente que es mitad cibernético, mitad orgdnico). Ade-
mds del concepto de naturaleza de Hume, influyen también en los
trans-humanistas las teorfas utilitaristas de J. Bentham y de J. Stuart
Mill, asf como la ética pragmatista posterior de C. Peirce y W. James.

Otro momento del pensamiento occidental, relevante para el
Transhumanismo, estd representado por la teorfa evolucionista
enunciada por Darwin en su libro £/ Origen de las Especies (1859),
en el cual se llegarfa a corroborar la tesis materialista de Hume so-
bre la naturaleza humana. Segtn el evolucionismo, como es sabido,
la evolucién es un fenémeno exclusivamente material, una combi-
nacién entre los cambios materiales y el azar, y se encuentra todavia
en curso. Segin los autores transhumanistas, nos encontramos en
un momento especial en el cual el hombre thecnologicus seria capaz
de cambiar su naturaleza mediante la biotecnologfa y otros medios,
y de orientarla hacia una nueva especie posthumana mds perfecta.
En la reconstruccién de sus raices, en fin, se reconoce la paternidad
del término “Transhumanismo” a J. Huxley que, en 1927, ha sido
el primero en utilizar esta palabra.

La tesis transhumanista toma fuerza también de todos los estu-
dios realizados sobre la Inteligencia Artificial en la segunda mitad
del siglo XX. Podemos citar a A.M. Turing en los anos 50’s y a to-
dos los autores posteriores, asi como a los llamados “fururistas” de
los afios 60 - 80 en Norteamérica: E. Drexler (Engines of Creation,
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1986), C. Peterson, R. Ettinger y la criogenizacién hipotizada en su
libro The prospect of Immortality de 1964. Se llega asi, en 1997, a la
fundacién de la World Transhumanist Association, presedida por
Nick Bostrom.® Entre los autores que promueven la teorfa pode-
mos citar a D. Pearce, A. Sandberg, neurocientifico sueco y experto
en Inteligencia Artificial que trabaja en el Oxford Uehiro Centre for
Practical Ethics de la Facultad de Filosoffa de la Universidad de
Oxford,” S. Young, J. Hughes (Citizen Cyborg), R. Naan (More
than human: Embracin the promise of biological Enbancement), M.
More y T. Morrow que fundan el Extropy Institute en 1992, A.
Chislencko, R. Hanson, y J. Harris, Profesor de Filosofia en la Uni-
versidad de Manchester que, en 2007, publicé su controvertida
obra Enhancing the species y tantos otros todavia no muy conocidos,
que versan sobre la misma linea.

En el mismo seminario citado precedentemente, donde Bostrom
recorre los pasos de la historia transhumanista, encontramos también
algunas de las criticas recibidas a lo largo de los tltimos diez afios y,
en particular, se formula una referencia expresa a autores como E
Fukuyama,® L. Kass en The wisdom of repugnance (1997) y Life, Li-
berty and the Defense of Dignity (2002), B. McKibben en Enough
(2003) y el libro de J. Ballesteros Biotecnologia y Posthumanismo.’

Pueden ser considerados como puntos fundamentales sobre los
cuales se apoya la teorfa, los siguientes tres: una gran confianza y
optimismo sobre las posibilidades —muchas todavia desconocidas—
de la ciencia; la naturaleza humana reducida a pura materia; la
mente humana reducida a conexiones neuronales. El cuadro com-
pleto representa, por tanto, la idea de una ciencia absolutizada, en
la cual genes y neuronas fungen como elementos motores. Volvere-
mos mds adelante sobre la validez de estos presupuestos.

Bostro considera que el creciente desarrollo de los dmbitos de la
ciencia como la medicina anti-envejecimiento, la ingenierfa genéti-
ca, la inteligencia artificial, la nanotecnologfa, la criogenizacion.
etc. muestran cémo haya suficientes razones cientificas para pensar
que la hipétesis de trabajo pueda llegar a verificarse.
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Figure 1: Schematic of two types of scenario for the future of humanity. One line
illustrates an annihilation scenario in which the human species is destroyed a short
while (perhaps a few decades) after the present time. The other line illustrates a
recurrent collapse scenario in which human civilization oscillates indefinitely within
the range of technological development characteristic of a human condition.
(The y-axis is not an idex of value “up” is not necessarily “better”
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Figure 2: A singulaty scenario, need a more incremental
ascent into a posthuman condition

Las posibilidades sobre el futuro del hombre que Bostrom pro-
pone son fundamentalmente tres: la desaparicién o extincién del
hombre, la evolucién hacia una especie superior (el posthumano),
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el permanecer en una continua fluctuacién entre mejoramiento hu-
mano y posthumano sin llegar a realizar esta posibilidad. En su ar-
ticulo titulado 7he Future of Humanity, Bostrom ofrece una repre-
sentacién del andar del futuro de la humanidad de la siguiente
manera:'’

¢ Como se realiza el transhumanismo
sobre el plano practico?

Una vez enunciados los principios fundamentales de la teorfa, vea-
mos ahora cudles sean las modalidades concretas a través las cuales
—siempre en la perspectiva de los autores que sostienen tal teorfa—
se producird este paso de la especie humana a una superior."!

En primer lugar, se actda la eugenética hembrional y prenatal; es
decir, la seleccién de los seres humanos “sin defectos ni patologfas”
y la eliminacién de los enfermos por via técnica. De hecho, el mo-
vimiento transhumanista y los promotores de la eugenética liberal,
como por ejemplo J. Savulescu, sostienen la licitud de la eleccién
de los embriones sanos y la eliminacién de aquellos con patologfas
graves, y no graves. No s6lo eso: también la eliminacién, a través
del aborto, de fetos que presentan anomalias congénitas.'” En se-
gundo lugar, se considera la nanotecnologfa molecular: a través de
la introduccién de microchips en diversas partes del cuerpo humano
se quiere, de hecho, activar y potencial ciertas capacidades, en par-
ticular las cerebrales. En analogfa, se puede pensar en aquello que
ya sucede en algunas condiciones patolégicas o de incapacidad en
las cuales, a través del auxilio de microprétesis auditivas o visuales,
o bien con partes bidnicas del cuerpo humano, se incrementan al-
gunas capacidades humanas. Todo esto, con una perspectiva trans-
humanista, encontrarfa aplicacién no solamente en dmbito tera-
péutico, sino también, y sobre todo, en vista del potenciamiento de
la actividad de algunos drganos (por ejemplo, resistencia cardio-
respiratoria).
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Otra posibilidad estd representada por el uso de firmacos para con-
trolar el bienestar emocional (antidepresivos), con el fin de reducir
el impacto negativo de ciertas experiencias bloqueando los centros
de control y los neurotrasmisores. Si —como hemos dicho preceden-
temente— la mente humana y toda su actividad es reducida a puras
conexiones neuronales, puestas en acto en gran medida por reaccio-
nes fisico-quimicas, es obvio que conociendo bien los mecanismos
de accién serfa posible introducir sustancias para cambiar ciertas si-
tuaciones y combatir otras. Del mismo modo, el consumo de cier-
tas “pildoras de la personalidad”, podrfa modificar la personalidad
para superar limites como la timidez, o bien incrementar la capaci-
dad creativa y emocional. En definitiva, se mira a esta aplicacién en
analogfa a aquello que sucede hoy con el “doping”. No por nada
algunos de estos autores, como J. Savulescu, justifican moralmente
el doping en el deporte.

Se toman en consideracién, ademds, las posibilidades de amplia-
cién de las expectativas de vida mediante el uso de terapias genéti-
cas o de métodos biolégicos que permitan bloquear el envejeci-
miento celular. Actualmente esto no es posible: se puede quizd re-
tardar el proceso, pero no detenerlo. Segtin nuestro parecer, una
perspectiva tal aparece cuando menos utdpica tanto ahora como en
el futuro, porque significarfa prescindir de una dimensién intrinse-
ca al paso del tiempo en las sustancias orgdnicas. La temporalidad y
el envejecimiento de los seres orgdnicos son, efectivamente, caracte-
risticas propias de la materia viva. No obstante, algunos piensan in-
cluso llegar a superar el limite de la muerte mediante la crioconser-
vacién y la reanimacién de pacientes en suspensién criogénica. De
hecho, en algunos centros se realiza la crioconservacién de personas
fallecidas con la esperanza de poderles regresar a la vida y, en un
futuro lejano y con el progresar de las ciencias, utilizar soluciones
terapéuticas todavia por aparecer. Posibilidades como estas —entre la
utopfa y la creencia ciega en las posibilidades de la ciencia— suscitan
en nosotros muchas perplejidades, si no un escepticismo total, por-
que en una visién en la cual el hombre no es concebido solamente
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como materia, estas perspectivas aparecen privadas de sentido y
portadoras de una pretensién absurda.

Pero el elenco de las posibilidades hacia las cuales los transhuma-
nistas se dirigen no estd completo todavia. Algunos autores, de he-
cho, partiendo siempre de una visién mecanicista del hombre, en la
cual el cerebro y sus informaciones serfan reducibles a la séla mate-
ria, han llegado a hipotetizar la posibilidad de una existencia post-
biolégica: a través de una especie de “scaner”, se podria obtener una
descripcién detallada de la matriz sindptica del individuo, con el
fin de reproducirla en un segundo momento en una computadora.
De este modo, andlogamente a lo que sucede en una transmisién
de datos virtual, se podria producir la transferencia de la experien-
cia de vida subjetiva de un cuerpo biolégico (ya difunto), tanto en otro
sujeto orgdnico (trasplante de cerebro), como en un sustrato pura-
mente material-digital. En acuerdo y coherencia con cuanto se ha
dicho, algunos autores han pensado en la posibilidad de “mdquinas
hiperinteligentes” en las cuales suceda la combinacién de una parte
cibernética y una parte orgdnica: el asi llamado cyborg (cybernetics-
organism), una “creatura’ en parte orgdnica, y en parte mecdnica.

Todas las afirmaciones y los métodos enunciados, que forman parte
del proyecto dirigido a realizar los fines del transhumanismo, hacia un
posthumano, son denominados como ¢l “Postulado tecnolégico”. El
“Postulado Tecnolégico”, seglin estos autores, se realizard en los préxi-
mos 100 afios con la ayuda y el apoyo del Foresight Institute para la in-
Vcstlgaaon y la nanotecnologfa, y del Extropy Institute para la expan-
sién de las capacidades, la autotrasformacién y el optimismo dindmico,
dirigida por M. More, ambos creados a finales de los afios 80.

Analisis critico de los presupuestos antropologicos
de la teoria e implicaciones bioéticas.

De frente a la teorfa, al concepto del “postulado transhumanista”,
en parte ya puesto en prdctica —si pensamos, por e¢jemplo, en la se-
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leccién eugenética de los embriones afectados por una patologfa —,
surgen numerosas preguntas, algunas de estas dejadas todavia sin
respuesta por parte de los transhumanistas. Buscaremos ponerlas en
evidencia en esta seccién.

E Fukuyama ha definido el Transhumanismo como “una de las
ideas mds peligrosas del mundo”"® porque altera la naturaleza hu-
mana y el concepto de total igualdad entre todos los seres huma-
nos, fundamento de toda sociedad democratica. También J. Haber-
mas ha criticado la teorfa y los presupuestos del Transhumanismo y
del enhancement, en cuanto eliminarfan la posibilidad de autono-
mia moral del individuo humano, porque ésta estarfa sometida a
intereses sociales, politicos o econémicos. Segtin nuestro parecer, la
problematica de esta teoria reside en primer lugar en sus presupues-
tos antropoldgicos, asumidos como verdaderos y absolutos, y en
cambio sumamente discutibles y, de hecho, no universalmente re-
conocidos. Enunciaremos en seguida los mds relevantes, propo-
niendo un andlisis critico.

En primer lugar, se considera el concepto de naturaleza humana
y del hombre reducido a pura materia. Los autores que promueven
esta teorfa, en su mayorfa provenientes de la tradicién anglosajona,
en muchos casos prescinden completamente de la contribucién del
pensamiento cldsico (si pensamos por ejemplo, en Aristételes, San-
to Tomds de Aquino o Emanuel Kant), as{ como por autores con-
tempordneos que en ellos se inspiran (R. Spaemann, A. MacIntyre,
M. Nussbaum, etc.), y rechazan su aportacién tedrica con base en
prejuicios infundados y, sobre todo, sin un soporte critico de las
teorfas mismas, que son calificadas incluso como vacfas, abstractas
y privadas de sentido prdctico (una especie de falacia ad hominem,
porque son descalificadas sin argumentos). En tal modo, asumien-
do solamente la filosoffa moderna, en particular aquella inspirada
por Hume, al empirismo y al neoempirismo derivado de sus teorfas
(se trata de una adopcién del todo acritica, privada de la confronta-
cién con otras teorfas), estos autores afirman que ens est percipi y
que por tanto “hombre”, es solamente aquello que percibe, la reali-
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dad puramente material, cuerpo, estructura, y sin considerar su po-
tencialidad, su finalidad intrinseca y la posibilidad de la existencia
de algo inmaterial. En resumen, el hombre es materia. Se produce
asf el primer reduccionismo biologicista que unido a la considera-
cién de la asf llamada “falacia naturalista”, establece la imposibili-
dad de una ética que pueda desprenderse de la naturaleza humana
(finalizada y racional) y los fines son o elegidos auténomamente
por la racionalidad de la persona, o en base a criterios extrinsecos
de utilidad pragmdtica. Estos autores no asumen nunca la carga de
la prueba; es decir, no aceptan la visién finalista de la naruraleza
humana, sino la niegan sin argumentos fuertes o detallados. Esto
manifiesta al menos dos cosas: la primera es que ellos no conocen
autores como Aristételes, Santo Tomds, etc., y la segunda es que si
los conocen, no los toman en consideracién.

El hombre, por tanto, es considerado como un mecanismo ma-
terial complejo que funciona, precisamente, mecanicisticamente
(recordemos el hombre-mdquina de De la Mettrie), y no sorprende
que se hable de la posibilidad de ciertos seres en los cuales la nano-
tecnologfa y la cibernética substituyan completamente la naturaleza
humana, llevando al hombre hacia una especie de ser artificial o
“posthumano”. Si somos solamente materia, y si un dia llegaremos
a captar completamente cémo “funciona” el hombre, ;qué dificul-
tad tendremos en realizar un hombre artificial? Ya en la pelicula
Blade Runner se pone la pregunta de la diferencia entre el humano
y el copiante producto artificial. Llegard una época (piensan ellos),
en la cual podremos hacer copias humanas perfectas ¢ idénticas al
hombre, pero artificiales.

A este reduccionismo materialista se une un segundo nivel o un
segundo reduccionismo, es decir, el reduccionismo neuronal. No
somos solamente materia, sino somos sobre todo conexiones neuro-
nales. El dia en el cual el hombre podrd descifrar el modo en el cual
funciona el cerebro habremos descubierto cémo funciona el hom-
bre (por ellos identificado con aquello que ¢l hombre es). En rela-
cién con esta forma de reduccionismo hacemos dos observaciones:
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1. Se han realizado numerosas criticas al reduccionismo neurobio-
logicista; por ejemplo R. Penrose que, inspirado en C. Godel, afir-
ma que una computadora es capaz solamente de un razonamiento
algoritmico (basado en secuencias ldgicas), mientras el cerebro hu-
mano estd abierto a la improvisacién y a lo inesperado, a lo caético,
es decir, es creativo. 2. Somos de la idea que afirmar que “el hom-
bre es solamente fruto de conexiones neuronales” sea una hipétesis
carente de demostracién. Un postulado sin demostracién empirica
total, y no sélo, un postulado que contradice el fundamento mismo
y el punto de partida del empirismo: existe solamente aquello que
puedo percibir y sentir, es decir, aquello que se afirma no se da ro-
davia. Atin no somos capaces de traducir todos los estados mentales
en estados neuronales o conexiones neurofisioldgicas. El cerebro es
mds complejo de cuanto pensamos, y la actividad mental no es re-
ducible a la actividad fisiolégica porque la mente no es solamente
cerebro. Por otra parte, esta cuestién, la relacién mente-cerebro ha
sido discutida largamente por tantos autores entre ellos estin E.
Husserl, H. Bergson, J, Eccles y K. Popper, por citar sélo algunos.
Sabemos que las tesis a este respecto son tres: el hombre identifi-
cado con su cerebro (ficisismo neurobiologicista), el hombre es en
parte mente y en parte cerebro (dualismo interacionalista), o bien
el hombre es una unidad dual de mente y cuerpo.

En segundo lugar, en la teorfa transhumanista se produce una
eliminacién de la realidad personal en su plenitud, reduciéndola
exclusivamente a racionalidad. Como bien sabemos, en la edad
Moderna se produce una derivacién del esse al agere; es decir, la de-
rivacién del concepto de persona sustancial hacia aquel operacio-
nal, del ser a la consciencia, en modo tal que es persona solamente
quien razona (aqui y ahora), no es persona quien no razona (em-
briones, fetos, minusvélidos privados del uso de la razén, personas
en estado vegetativo persistente o personas en coma). Ademds, se-
glin esta perspectiva, el estatuto personal puede ser atribuido a seres
no humanos que aparentemente razonan (ciertos primates superio-
res). En fin, los transhumanistas se aventuran atin mds al afirmar —
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segin nosotros, paraddjicamente— que podrian ser personas tam-
bién aquellas mdquinas que fuesen aparentemente inteligentes. Este
reduccionismo funcionalista ha llevado a considerar a la persona
solamente como ente racional, y desde una perspectiva eficientista,
ente que produce actos de razén.

En tercer lugar, una vez que el concepto de persona ha sido mal-
entendido al punto de identificarlo con una racionalidad funcional,
se determina una incapacidad para comprender el sentido de la
dignidad ontoldgica intrinseca, de todo ser humano. Si se elimina
el fundamento ontoldgico que hace al hombre esencialmente dife-
rente de otros seres vivientes, y se lo reduce a un ser material, al
mismo nivel que otros, se produce un igualitarismo ontolégico
cuantitativo no en cuanto al grado (somos solamente mds comple-
jos cuantitativamente respecto a los animales ¢ incluso a los objetos
o a las mdquinas sdper inteligentes, pero nada mds), el concepto de
dignidad queda a expensas de significados meramente subjetivos
(calidad de vida,*capacidad de autonomia, etc.), cuando no se con-
sidera que deberfa ser eliminado de la discusién antropoldgica y
bioética (si pensamos en el debate sostenido en revistas de bioética
sobre el concepto de dignidad como un concepto vacio e inutil).
Con esto no pretendemos decir que estos conceptos (calidad de
vida, autonomfa) estrechamente ligados al de dignidad, no sean
importantes, sino consideramos que scan significados derivados o
andlogos de un concepto principal de dignidad personal o valor in-
trinseco, que surge con la generacién del ser humano y desaparece
con su muerte. Por otro lado, si el ser humano no tuviese un valor
en sf mismo, ;qué sentido tendrfa hablar de mejorar su calidad de
vida o concederle autonomfa? La dignidad o es originaria, el hom-
bre la posee en cuanto tal, o bien nos es concedida. En este caso,
;quién es quién la da o la reconoce? De hecho, aquello que estd su-
cediendo es que de la pérdida del concepto de dignidad ontolégica
como valor intrinseco e inalienable de todo hombre deriva directa-
mente la consecuencia por la cual la dignidad misma puede ser re-
conocida o no por las personas, por el poder tecnocrdtico, si no por
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el poder politico (recordemos, por ejemplo, cémo la acepcién “vi-
das no dignas de ser vividas” puesta con motivo de las politicas na-
zistas en la asi llamada “Operacién eutanasia T4” produce de hecho
la discriminacién y la eliminacién de personas deformes o con gra-
ves demencias). Finalmente, ;qué sentido tendria hablar de igual-
dad de derechos para el hombre si no existiese, como fundamento
de tal discurso, el hecho que todos tenemos la misma naturaleza, y
ésta tiene un valor en si? Por desgracia, el jurispositivismo moder-
no, derivado de un concepto empirista de naturaleza humana, ha
llevado a considerar estos derechos como fruto de un consenso, mds
bien que como algo intrinseco al ser humano.

Ademds de las cuestiones mencionadas mds arriba (naturaleza hu-
mana, persona, dignidad), somos del parecer que al Transhumanismo
le queden también muchas otras cuestiones por resolver —algunas de
ellas verdaderas y propias aporfas. Sefialamos enseguida algunas.

Los autores transhumanistas suelen identificar perfeccién fisica y
felicidad psicoldgica, es decir, “cuanto mds perfecto eres, tanto mds
eres feliz”, pero tal ecuacién no es siempre correcta. La realidad
muestra que pueden darse situaciones en las cuales la imperfeccién
genética no genera infelicidad, o realidades de personas que adn en
presencia de una enfermedad grave, viven una vida feliz. La consta-
tacién de este hecho pone en evidencia cémo la felicidad humana
no es solamente una cuestién de “perfeccién genética”, sino algo
mds profundo, moral, algo que tiene relacién con la persona en su
conjunto (esto es prueba, de algin modo, del hecho que no somos
solamente materia). Ademds, la experiencia nos demuestra que
aquello que mds nos hace felices no es material o cientificamente
demostrable (pensemos, por ejemplo, en la amistad o el amor), es
decir, el hombre no tiende a realizar solamente fines materiales,
sino también valores. En los autores transhumanistas se produce
confusién entre cualidades fisicas y cualidades morales, “metamate-
riales”. Se deberfa preguntar si la evolucién, como ellos consideran,
sea solamente un proceso material causal o algo mds. Ellos asumen
como dogma la evolucién materialista causal, sin darse cuenta que
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en gran medida una suposicién tal estd en contraste con sus princi-
pios racionalistas. ;Por qué creer en el progreso ilimitado de la cien-
cia si la realidad nos demuestra cémo ella falla y a veces incluso re-
trocede? Ni siquiera la utopfa del proceso cientifico optimista estd
demostrada. En ellos se encuentra contempordneamente un credo
dogmitico en la ciencia y una acusacién de dogmatismo fideistico
no demostrado en la metafisica: ellos, en definitiva, caen en otro
dogmatismo cientista y materialista.

Aparte de de estas preguntas de fondo, se ponen otras sobre el
plano préctico: antes de llegar a un hombre perfecto o posthuma-
no, ;qué cosa hacemos con todos los “hombres no perfectos™
Mientras conviven humanos y posthumanos ;quién establece los
derechos, y en base a qué cosa serdn todos iguales, o serdn desigua-
les en derechos y deberes? ;Cudl serd el fundamento de la igualdad/
desigualdad? ;Por qué se presupone en manera cierta que sea desea-
ble vivir indefinidamente? ;Tenemos la obligacién moral de mejo-
rar el ser humano o solamente de darle una vida lo mejor posible?
;Qué significa “mejorar”? ;El mejoramiento tiene un significado so-
lamente biolégico o también moral? ;Quién establece los limites
y los cdnones del mejoramiento biotecnoldgico? ;EI Estado, los
tecndcratas?

Somos de la opinién que el proyecto transhumanista sea irreali-
zable en su tortalidad, lo consideramos una utopfa al dia de hoy; no
obstante es necesario considerar que algunos de sus métodos y sus
premisas estdn ya presentes hoy. Podemos pensar en la eugenesia y
en el materialismo neurobiologicista. Por otra parte, el ser humano
es capaz de hacer todo porque es libre, puede incluso aniquilarse a
si mismo. En este sentido, aparece casi como premonitorio el titulo
del libro de C.S. Lewis La abolicion del hombre, escrito en 1943.

Desde el punto de vista bioético, las implicaciones mds graves del
realizarse de esta teorfa son: la eliminacién eugenética de los seres
humanos “imperfectos” o con malformaciones (aborto eugenético y
diagnéstico preimplantacién con fines selectivos),”” la creacion de
embriones humanos “mds perfectos”, la eliminacién de la igualdad
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entre todos los seres humanos, el uso de nanotecnologia con aplica-
ciones humanas sin pensar previamente en sus consecuencias sobre el
hombre (si pensamos por ejemplo en la privacién, lesién o control de
la libertad y de la conciencia), la criogenizacién del ser humano, etc.
Ademds que, en el fondo, el crecimiento de una mentalidad reduccio-
nista del hombre, eficientista, y no respetuosa de la dignidad del ser
humano en cualquier situacién que él se encuentre.

En conclusién, consideramos que la teorfa transhumanista, ade-
mds de tener presupuestos antropolégicos discutibles sobre el plano
tedrico, y consecuencias no licitas sobre el plano prictico, no sea en
absoluto un nuevo “humanismo postmoderno y laico” (asf como
sus defensores afirman), sino mds bien un antthumanismo que su-
rrealisticamente pone fines deseables para la especie humana, pero
que en su realizacién concreta pasa por la abolicién del hombre
(para llegar al posthumano mds perfecto) y elimina como algo pri-
vado de valor, al hombre vulnerable y frdgil, sin tomar consciencia
del hecho que precisamente la fragilidad del cuerpo humano, su li-
mitacién en el tiempo y en el espacio, es signo de su grandeza. Pero
tal posicién es posible solamente por una perspectiva no materialis-
ta, que no reduce la naturaleza humana y la persona a s6lo materia,
y del prevalecer de la dimensién filoséfico-sapiencial por encima de
aquella tecnolégica-instrumental.
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Resumen

*Il contributo rappresenta una sintesi del pensiero di Giovanni Pao-
lo Il sul tema del Personalismo. Alla ricostruzione della prima fase
di questo pensiero (come Karol Wojtyla), segue una dettagliata es-
plicitazione dei punti di continuita tra la prima e la seconda (quella
rappresentata da Giovanni Paolo Il). Il lavoro approfondisce in par-
ticolare la filosofia implicita al Suo Magisterio Pontificio e le consi-
derazioni sul rapporto tra fede e ragione.

*Il parere dell’Autore, € che, sebbene occorra una certa “dis-
tanza storica” per effettuare una valutazione piu ponderata, ci sono
molte buone ragioni per affermare, sin da ora, che Giovanni Paolo
Il sara riconosciuto nella storia della Chiesa e del mondo come un
nuovo punto di riferimento pastorale, teologico e fiolosofico.

Summary

Personalism in John Paul II's Teaching

La contribucién representa un resumen del pensamiento de Juan
Pablo Il sobre el tema del personalismo. A la reconstruccion de la

*Congreso Internacional “Persona, cultura de la vida y cultura de la muerte” ltaici,
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primera fase de este pensamiento (como Karol Wojtyla), sigue
una explicacion detallada de los puntos de continuidad entre la pri-
mera y la segunda etapa (la representada por Juan Pablo Il). El
trabajo profundiza, en particular, la filosofia implicita en su ense-
fianza papal y consideraciones sobre la relacion entre fe y razon.
La opinion del autor es que, aunque hay una cierta "distancia his-
torica" para hacer una mejor reflexion, hay muchas buenas razo-
nes para afirmar, a partir de ahora, que Juan Pablo Il sera recono-
cido en la historia de la Iglesia y el mundo como un nuevo punto
de referencia pastoral, teolégico y filoséfico.

Palabras clave: Personalismo, persona, fe, razén.
Key words: Personalism, person, faith, reason

Introduccién

La muerte del Papa Juan Pablo II el 2 de abril de 2005 conmovié al
mundo entero. Millones de personas seguimos por televisién las noti-
cias en torno a su deceso. Dificilmente es posible imaginar un funeral
que haya convocado a mds personas en la historia de la humanidad.
"Tanto en los barrios mds humildes, como en los espacios de poder poli-
tico y econémico mas importantes del mundo, se recibié el anuncio de
su muerte y se experimento de inmediato una peculiar conmocién que
dificilmente es expresable con palabras, no sélo los catélicos, sino aun
creyentes de otras religiones y muchas personas que afirman vivir al
margen de cualquier experiencia religiosa, etsi Deus non daretur, como
si Dios no fuese dado, se sintieron interpelados y cuestionados profun-
damente al saber que aquel hombre habfa partido.

Sin embargo, el tiempo pasa. El 19 de abril de aquel mismo ano,
el Cardenal Joseph Ratzinger es elegido Papa y nuevo momento en
la historia de la Iglesia catélica queda asf inaugurado.

Es indudable que en el corto tiempo que ha pasado, el Papa Be-
nedicto XVT ha sorprendido a muchos por su personalidad, por su
actividad pastoral y por la claridad de su pensamiento. De entre los
muchos aspectos de su ensefianza, ha sido muy notable cémo su

86 Medicina y Etica 2010/1



El personalismo en el Magisterio de Juan Pablo I

pontificado parece estar caracterizado por una valiente defensa de
la razén y de la fe que continda, profundiza y amplia consideracio-
nes que habfa realizado sobre este mismo tema Juan Pablo II en do-
cumentos como la Enciclica Fides et ratio.

Asf las cosas, ;qué importancia puede tener el considerar nueva-
mente el pensamiento de Juan Pablo II en un congreso como este,
situado en el contexto de otro pontificado y de nuevos fenémenos
que estdn marcando dramdticamente la historia del mundo actual?
sAcaso no ha habido en la Iglesia un exceso de referencias a Juan
Pablo II que nos obligarfan ahora a tratar de mirar mds alld de su
Magisterio y del significado de su persona? ;No es un mero roman-
ticismo el examinar la presencia y trascendencia del “personalismo”
al interior de su ensefianza como Pontifice?

En mi opinién, existen muchas razones para afirmar que Juan
Pablo IT serd reconocido en la historia de la Iglesia y del mundo co-
mo un nuevo punto de referencia pastoral, teolégico y filoséfico
que enriquece significativamente el patrimonio de la cultura nacida
desde la experiencia cristiana y la accién de los cristianos en movi-
miento. Considero que el significado de su Pontificado apenas se
comienza a advertir, aun cuando existen balances abundantes a este
respecto.

Por ello, atin cuando soy consciente que se requiere de una cierta
distancia histérica —de la que hoy conocemos— para hacer una valo-
racién mas justa y pertinente, me atrevo ha arriesgar una hipétesis:
la comprensién personalista desarrollada por Karol Wojtyla/ Juan
Pablo II estd llamada a proveer de un criterio de juicio permanente
para el pensamiento cristiano y a abrir nuevos caminos para la pre-
sencia de los cristianos en el mundo dentro del nuevo escenario que
comienza a configurarse a inicios del tercer milenio.

De Karol Wojtyla a Juan Pablo Il

El aporte del Papa Juan Pablo II no se puede reducir a un sélo as-
pecto de su labor como sucesor de Pedro. No es dificil percibir que
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el Papa fue un hombre multifacético en el que concurrieron cuali-
dades y actividades no ficilmente encontrables de manera simulta-
nea en el comun de las personas. El 13 de octubre de 2003 Giovan-
ni Reale comentaba al momento de presentar el libro de Karol
Wojtyla, Metafusica della persona' que el Papa, como pocos, se ha-
bfa manifestado en “aquellas tres formas que Hegel entendfa como
las supremas categorfas del Espiritu absoluto, esto es, a través del
“arte”, la “filosofia” y la “religién”.?

En efecto, en primer lugar Karol Wojtyla desde los dieciséis afos
se abrid a la experiencia como factor fundante del pensamiento y
de a accién a través de su contacto con el arte por via del Teatro
Rapsédico desarrollado por su maestro y amigo Mieczyslaw Klo-
tarczyck. El teatro para Wojtyla no era una mera escenificacién su-
perficial de alguna historia sino un lugar privilegiado en el que la
vida se vuelve palabra y la palabra se vuelve vida.’ La palabra que
quiere ser palabra-viva no puede ser pensada sin el movimiento, sin
el gesto, sin la accién.® El actor al moverse y gesticular es aquel que
no sélo se torna un “personaje” sino el sujeto que porta un proble-
ma, el problema que toda representacién de esta naturaleza intenta
comunicar y resolver.” As{ entendidos los términos esenciales del
teatro, no es dificil afirmar que existe una dimensién propiamente
dramdtica de la personalidad de Karol Wojtyla-Juan Pablo II. Que
ha permanecido atn en su Ministerio al frente de la Iglesia catélica.
Esto no quiere decir que Juan Pablo II haya actuado una suerte de
caracterizacién figurada o ficticia sino que su persona traté de ma-
nifestar a través de un amplio gesto —su accién pastoral- el modo
como el problema fundamental de la vida ha encontrado su res-
puesta definitiva en una Verdad que trasciende lo humano sin ne-
garlo.

En segundo lugar vale la pena recordar que a los veintitrés afos,
Wojtyla se enfrenta por primera vez al estudio de la filosofia a través
de un texto escrito por un miembro de la escuela tomista-trascen-
dental de Lovaina: Casimires Wais.® Sélo de manera posterior en-
trard en relacién con el tomismo existencial de autores como Etien-
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ne Wilson o Jacques Maritain.” Nuestro filésofo nunca asumird
como propias las tesis cldsicas del tomismo lovainense. Sin embar-
g0, ya desde estas lecturas, la preocupacion por encontrar una via
que permita conciliar la filosoffa del ser con la filosoffa de la con-
ciencia marcard su itinerario intelectual de manera definitiva.

Es precisamente en esta ruta, —en la que el problema de la sub-
jetividad aflora como un desafié por comprender desde la metafisi-
ca del ser— , que Wojtyla realiza una doble revisién critica: por un
lado a los treinta y tres afios de edad revisa los limites y alcances
temdticos y metodolégicos de la filosoffa moral de Max Scheler.®
Por otro, de los treinta y cuatro a los cuarenta afos reconoce en di-
versos ensayos explicitamente el valor de la metafisica tomista pero,
simultdneamente, sefiala algunas deficiencias debidas a su marcado
enfoque cosmoldgico y objetivista.” Estas valoraciones se profundi-
zardn y se articulardn especulativamente al paso del tiempo y per-
mitirdn el desarrollo de sus dos obras mayores Amor y responsabili-
dad" y Persona y acto."

En un texto escrito por Karol Wojtyla en 1975" senala algo que
puede sintetizar en cierta medida el estado de sus indignaciones fi-
loséficas previas a su eleccién como Pontifice de la Iglesia catdlica.
Para Wojtyla la contraposicién entre subjetivismo y objetivismo,
entre idealismo y realismo demanda en la actualidad un esfuerzo de
superacién. De hecho, Wojtyla considera que esta polarizacién (ob-
jetivismo vs. subjetivismo) tiene que encontrar una salida a través
de los datos que ofrece la experiencia real del ser humano: “La anti-
nomia subjetivismo-objetivismo y lo que se esconde detrds del idea-
lismo-realismo creaban un clima poco propicio a los intentos que
iban dirigidos a ocuparse de la subjetividad del hombre. Se temfa
que eso llevase inevitablemente al subjetivismo. (...) Quien escribe
esto estd convencido de que la linea de demarcacion entre la aproxi-
macién subjetiva (de modo idealista) y la objetiva (realista), en an-
tropologfa y en ética debe ir desapareciendo y de hecho se estd anu-
lando a consecuencia del concepto de experiencia del hombre que nece-
sariamente nos hace salir de la conciencia pura como sujeto pensa-
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do y fundado a priori y nos introduce en la existencia concretisima
del hombre, en la realidad del sujeto consciente.'?

Este y otros textos perfilan la conviccién de Wojtyla respecto a que
una auténtica filosoffa de la conciencia tiene que reconocer al interior
de su propia dindmica la exigencia objetiva y trascendente de lo real.
Asf{ mismo, una auténtica filosoffa del ser tiene que reconocer que la
subjetividad no sélo es un dato objetivo sino que es el lugar de revela-
cién del ente en su sentido mds propio (6 dntos on kat exojén), esto es,
la persona, lo mds perfecto en toda la naturaleza."

En tercer lugar, no es posible ignorar que el motivo fundamental
que dinamiza la vida de Karol Wojtyla es su encuentro con el acon-
tecimiento cristiano. Mucho se ha escrito sobre este aspecto, ain por
parte del propio Santo Padre.” El mismo muestra a través de su
vida que la esencia del cristianismo tiene que ser recuperada ante la
facilidad con la que esta es reducida a aspectos importantes pero
derivados. En la visién de Karol Wojtyla las comprensiones pura-
mente éticas, rituales o extrinsecas del cristianismo ceden ante lo
mds fundamental: Jests es una persona viva que se hace encuentro
y el encuentro se suscita a través de una compafifa concreta en la
que se manifiesta la presencia del Misterio de la historia. En la vida
de Wojtyla la relacién con su padre, con el sastre Jan Tyranowski,
con Mons. Adam Stefan Sapicha y con gran cantidad de amigos y
amigas lo introducirdn a esta perspectiva. El cristianismo es expe-
riencia, es encuentro, es pertenencia. Es vida interior y adhesién
efectiva a una communio que Dios me regala como don y en la que
puedo verificar la verdad sobre la fe. La lectura de San Juan de la
Cruz serd para é| una revelacién respecto que este es el camino co-
rrecto. De hecho su tesis doctoral en teologfa tendrd como finali-
dad objetivar la experiencia subjetiva de la fe tal y como San Juan
de la Cruz la describe.'® Estas intuiciones adquirirdn una forma
mds articulada, clara y amplia en la que muchos afios mds tarde
serd su Enciclica programdtica: Redemptor hominis. Este documento
muestra cdmo Cristo, al unirse en cierto modo a cada hombre,
hace que la humanidad de cada hombre se vuelva via para afirmar
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el Misterio cristiano. De esta manera, si el cristianismo no es estu-
por ante lo humano, ante la singularidad personalisima de cada ser
humano asumida por Dios en Cristo... si el cristianismo no es
esto, no es nada."”

El descubrir el cristianismo de una manera asi de vital y concreta
tendrd consecuencias en diversos planos. Sin embargo, en lo que
corresponde al desarrollo de la comprensién personalista de Wo-
jyla, serd determinante: el Misterio de la Encarnacién no es un
principio formal ni una afirmacién meramente teorética. Dios ha
entregado a su Hijo para la salvacién de cada ser humano, de cada
historia personal, sin excepcién. Esto no es un gesto irracional de
parte de Dios sino una manifestacién eminentisima de amor be-
nevolente, es decir, de esa clase de amor que afirma la persona por
s{ misma.

Por ello, ya desde ahora podemos advertir que la comprensién
personalista de Karol Wojtyla si bien podrd expresarse en caregorfés
filoséficas mds o menos sofisticadas, tiene su origen en una expe-
riencia pre-filoséfica y simultdneamente transfilésofica: la experien-
cia cristiana. Es el cristianismo como experiencia concreta de un
encuentro que permite apreciar con particular fuerza y claridad la
irreductibilidad de la persona humana.

Continuidad y discontinuidad del pensamiento
de Karol Wojtyla-Juan Pablo Il

Recordar que Karol Wojtyla-Juan Pablo II se expresa dramitica, fi-
losdfica y religiosamente nos permite apreciar un doble fenémeno:
por una parte es cierto que el Papa al ensenar y actuar en medio del
mundo lo hace como Sucesor de Pedro, buscando custodiar el de-
pésito de la fe y teniendo como punto de referencia fundamental
la Revelacién, la Tradicién y el Magisterio precedente. Estos pard-
metros hacen que sus palabras no puedan ser interpretadas simple-
mente como la continuacién orgdanica de su pensamiento anterior
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sino que estdn pronunciadas desde una sede sui géneris que es la
propia de quien es Vicario de Cristo. Sin embargo, por otra parte,
no podemos ignorar que el muy particular bagaje humano, intelec-
tual y espiritual de Karol Wojtyla subyace en todo su ejercicio
como Papa y es parte del gesto providencial con el que Dios cuidé
la Iglesia y al mundo.

Es un hecho, por lo tanto, que existe un especial fenémeno de
continuidad y discontinuidad entre Karol Wojtyla y Juan Pablo II.
¢Es posible constatar esta afirmacién mds puntualmente? :No es
acaso excesivo sostener que algunas posiciones particulares de Karol
Wojtyla han trascendido al Magisterio Pontificio? :No serfa dema-
siado arriesgado afirmar que existe un aporte y una novedad estric-
tamente filoséficas al interior de la ensefianza pontificia?

La filosofia implicita en el Magisterio Pontificio

Desde nuestro punto de vista estas preguntas hay que responderlas
con cuidado debido a que puede ser ficil caer en el desliz tal vez
demasiado unilateral de interpretar a Juan Pablo II desde Karol
Wojtyla. Sin embargo, también hay que evitar obviarlas debido a
que el quehacer teoldgico, atin en su momento propiamente Ma-
gisterial, posee siempre, como todo saber, elementos filoséficos de
modo participado. Mds atin, no sélo Tomds de Aquino o San Bue-
naventura han hecho teologfa utilizando el herramental que provee
la filosoffa que se deja provocar abiertamente por la fe cristiana,
sino que es una amplia tradicién a lo largo de los siglos la que testi-
monia que una dimension constitutiva de la teologia catdlica es preci-
samente la “filosofia cristiana” que a su interior existe y se desarrolla.'®
Recordar estos elementos bdsicos tanto del quehacer teoldgico
como la filosoffa cristiana nos permiten entender entonces que: 1.
El Magisterio Pontificio sin pretender oficializar una filosofia cris-
tiana particular si posee elementos propiamente filoséficos; 2. Es
entonces posible pensar que eventualmente existan aportes y con-
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tribuciones filoséficas al interior de un esfuerzo que evidentemente
pretende ir mucho mds alld de la filosoffa como ciencia estricta,
entre los que se encuentran precisamente, la comprensién per-
sonalista.

La comprension personalista en el
Magisterio de Juan Pablo I

El personalismo no ha sido ficilmente asimilado al interior de la Igle-
sia. En algunos sectores se le caricaturiza como un revestimiento pura-
mente lingiifstico de posturas filoséfico-teolégicas aparentemente supe-
radas. En otros ambientes, por el contrario, se desconfia de él por la
frescura y novedad que ha representado al interior del pensamiento
cristiano. Soy conciente que existen muchas personalismos en el esce-
nario del debate filoséfico contempordneo. Sin embargo, algo que no
nos deja de extrafiar es que el personalismo ontolégicamente fundado
y fenomenoldgicamente argumentado de Juan Pablo II atn encuentre
resistencias tan marcadas en personas e instituciones que podrfan apre-
ciar la idea de que el pensamiento cristiano se contintia y se profundiza
generacién tras generacién. Seguramente este tema es complejo y ame-
ritarfa un andlisis que no podemos hacer en este momento. Sin embar-
go, al menos quisiera dejar constancia que el pensamiento de Karol
Wojtyla-Juan Pablo II adn sigue ofreciendo muiltiples provocaciones
que invitan a que la racionalidad se renueve y pueda adquirir un nuevo
rumbo a inicios del tercer milenio.

Serfa imposible en estas pdginas enunciar y mucho menos explicar
todos los lugares en lo que la comprensién personalista impacta, articu-
la y vitaliza la ensefanza de Juan Pablo IL. Sin embargo, a modo de
ejemplo quisiéramos sefalar tres temas que nos llaman la atencién y
que muestran la presencia del enfoque personalista al interior de la en-
sefianza pontificia. En los tres casos parte del contexto es teoldgico pero
el nucleo de verdad afirmado es accesible a la razén filoséfica:
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— La persona como sujeto comunional: Karol Wojtyla escribié ha-
cia 1976 un ensayo que tiene la amplitud de un pequefio libro y
que pretende continuar algunos de los temas y problemas del capi-
tulo final de Persona y acto. Este texto se llama La persona: sujeto y
comunidad. " En él se busca articular una teoria de la relacién in-
terpersonal que supone la nocién de intersubjetividad monadolégi-
ca propia de la filosoffa de Husserl.** Con este esfuerzo, Wojtyla se
coloca dentro de la tradicién del pensamiento dialégico (Martin
Buber, Emanuel Levinas, etc.) que sostiene que la persona es un su-
jeto relacional llamado a la entrega sincera a los demds. Esta misma
idea reaparece y se intensifica al momento en que Juan Pablo II es-
cribe sus catequesis sobre el amor humano.?! Dios crea al hombre,
como unidad-de-los-dos, como varén y mujer, para que el hombre
no esté solo. La creacién del hombre es un acto comunional (de las
Personas divinas) que hace radicar justamente la imagen y seme-
janza de lo humano con Dios en su cardcter racional. El Papa insis-
tird en esta idea posteriormente en Mulieris dignitatem: el funda-
mento de la imagen y semejanza con Dios no es sélo la razén y
la voluntad libre —como sostiene, entre otros, Santo Tomds de
Aquino- sino la constitutiva ordenacién del varén a la mujer y de
la mujer al var6n.*? Para Juan Pablo II, el ser humano ha sido crea-
do como “unidualidad relacional”.?® Esta es una dimensién funda-
mental de una “antropologfa adecuada” como El gustaba decir. De
este modo, el amor humano entre el varén y la mujer no serd una
funcién pacificamente reducible a sus aspectos puramente orgdni-
cos sino que poseerd significados precisos que sélo un “yo” personal
puede vivir e interpretar. Pienso, por ejemplo, en el “significado es-
ponsal” del cuerpo humano. Es el propio cuerpo el que a través de
su dimensién empirica anuncia una realidad metaempirica y con-
creta: la persona humana en su identidad mds profunda consiste en
“ser-para-otro”, en existir como don. Esta identidad es de la perso-
na en su totalidad y por ende, el acto creador, es la explicacién ulu-
ma de esta donatividad, de esta capacidad de ofrecerse corpdrea-
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mente en un acto de amor libre y gratuito, el significado esponsal
del cuerpo, entonces, estd inseparablemente unido al significado
procreativo del acto conyugal, que en cierto modo permite que la
verdad sobre el hombre eclosione de una manera en cierto aspecto
arquetipica.

Ambas modalidades de ser humano, en su interaccién comple-
mentaria y reciproca, son la via para que la légica del don se consti-
tuya en un ethos, en un modo de ser estable basado en el no con-
sentimiento de la reduccién del otro a “objeto de uso” o a “objeto
de placer”.*

— La subjetividad de la persona, del trabajo y de la sociedad: Karol
Wojtyla dio una conferencia en la Universidad Catélica de Mildn
en 1977 intitulada: E/ problema del constituirse de la cultura a través
de la “praxis” humana.”> En ella expone la prioridad del hombre
como sujeto de la accién humana y su consecuencia metodoldgica:
la accién como camino para entender a la persona. Utilizar la ac-
cién como via para comprender mejor qué significa ser persona es
posible debido a que toda actividad transednte posee una dimen-
sién intransitiva sin la cual no puede apreciarse el actuar humano
en sentido estricto. Existe no sélo una prioridad, entonces, metafi-
sica sino propiamente “praxeolégica” de lo humano cuando el
hombre se realiza a sf mismo a través de la accién. Esta compren-
sién del hombre que recupera fenomenolégicamente la antigua
doctrina sobre el dgere y el facere se introducird como propuesta
esencial, afios después, en la Enciclica Laborem excercens donde se
afirma la prioridad del trabajo sobre el capital, y la prioridad de la
dimensién subjetiva del trabajo sobre la objetiva.”® La fecundidad
de la prioridad praxeolégica de lo humano al interior de la accién
permitird entender cémo la persona se construye a si misma (cons-
truye el cierto sentido parte de la subjetividad) al momento de
construir el mundo. Ademds ayudard a entender que la subjetividad
de la persona se participa al ser y hacer-junto-con-otros. Por lo que
serd posible hablar propiamente de que la sociedad posee “subjeti-
vidad” cuando el modo humano de la accién, es decir, la accién so-
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lidaria, se establece como dindmica estable en una comunidad. El
tema de la “subjetividad social” serd una de las claves para comprender
la propuesta de las Enciclicas Solicitudo rei socialis y Centesimus anus. Fl
Estado, la democracia y el mercado sélo pueden constituirse a la altura
de la dignidad humana cuando se disefian y operan a favor de la subje-
tividad personal y social. La Doctrina social de la Iglesia, de esta mane-
ra, no es mds una suerte de Derecho natural ad usum christianorum, no
es mds una suerte de deontologfa social, sino un verdadero conoci-
miento sapiencial que puede ser usado como teorfa critica tanto para
leer la modernidad como para actuar en ella en el orden prictico-con-
creto.” Esta aproximacién de Juan Pablo IT al tema de la accién, del
trabajo y de la subjetividad, entonces, configuran algunos de los aspec-
tos esenciales de un nuevo orden social para la humanidad. “Nuevo or-
den social” que no es un postulado meramente tedrico sino que permi-
te una criticidad real en la vida social. La critica al trabajo alienado, por
ejemplo, no emerge desde esta perspectiva primariamente de la insatis-
faccién que produce el que la riqueza no sea compartida con justicia a
las personas sino de la falta de humanidad que se presenta cuando las
personas son usadas como meros medios sacrificables en orden a la
produccidn, a la efectividad, a la “calidad total” o al “alto desempefio”.
— La norma personalista de la accion: Karol Wojtyla en su obra
Amor y responsabilidad realiza una amplia relectura de la segunda
modalidad del imperativo categérico kantiano. Para nuestro actor
es imposible explicar la autoteologfa de la persona si esta no es pro-
piamente un fin. Justamente su condicién de fin es la que permite
entender que la persona es “digna”, es decir, posee un valor absolu-
to incuestionable. Este valor es el fundamento y origen de la norma
mds importante y primaria de todas: Persona est affirmanda propter
seipsam! Hay que afirmar a la persona por si misma y nunca usarla
como mero medio! Karol Wojtyla denomina a este imperativo mo-
ral: norma personalista de la accién. Es curioso que una de las En-
ciclicas de Juan Pablo II mds fuertemente acusadas de ser segtin al-
gunos de los criticos —una regresién neo-tomista sea precisamente
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el documento en el que la norma personalista de la accién campea
en todo su planteamiento y en su formulacién explicita.

Nos referimos a la Enciclica Veritatis splendor. En ella el fundamento
de la moral no es un cierto cddigo heterénomo, una exposicion tedrica
de “valores” o una suerte de ideal de decencia preconcebido. El funda-
mento de la moral cristiana es el encuentro con una presencia. El am-
plio pasaje en el que se narra el encuentro del joven rico con Jesds in-
tenta mostrar el fundamento personalista de la moral cristiana.

Este argumento permitird que el Papa sostenga con toda su autori-
dad magisterial que: “Es a la luz de la dignidad de la persona humana
—que debe afirmarse por si misma— como la razon descubre el valor
moral especifico de algunos bienes a los que la persona se siente natu-
ralmente inclinada. Y desde el momento en que la persona humana no
puede reducirse a una libertad que se autoproyecta, sino que comporta
una determinada estructura espiritual y corpérea, la exigencia moral
originaria de amar y respetar a la persona como fin y nunca como un
simple medio, implica también, intrinsecamente, el respeto de algunos
bienes fundamentales, sin el cual se caerfa en el relativismo y en el arbi-
trio”.*

Tenemos la impresién que este y otros textos similares permiten afir-
mar que la postura de Juan Pablo II en materia de reargumentacién de
la ley natural puede ser calificada como iuspersonalista. En efecto, el
Papa no apela como muchos hubieran querido, a preceptos de la ley
natural deducidos de ciertas inclinaciones sino que reconoce a la razén
como capacidad para reconocer la diferencia esencial entre cosas y per-
sonas, entre precio y dignidad. Este reconocimiento no es sélo de or-
den especulativo sino principalmente prdctico: al darme cuenta que
éste ser humano es persona, de inmediato, descubro en ¢l un imperati-
vo categbrico concreto: hay que amar al otro por lo que es antes que
por lo que hace o tiene, y de manera especial, cuando se encuentra mds
vulnerable, pobre o excluido.

En efecto, no podemos dejar de vincular en el pensamiento de
Juan Pablo 1T la norma personalista de la accién, la opcién prefe-
rencial por los pobres y la esencia del Misterio cristiano. La articu-
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lacién de estas tres intuiciones fue realizada en sede teolégica en
Novo millennio ineunte en donde nos decia: “A partir de la comu-
nién intraeclesial, la caridad se abre por su naturaleza al servicio
universal, proyectdindonos hacia la prictica de un amor activo y
concreto con cada ser humano. Este es un 4mbito que caracteriza
de manera decisiva la vida cristiana, el estilo eclesial y la programa-
cién pastoral. El siglo y el milenio que comienzan tendrdn que ver
todavfa, y es de desear que lo vean de modo palpable, a qué grado
de entrega puede llegar la caridad hacia los mds pobres. Si verdade-
ramente hemos partido de la contemplacién de Cristo, tenemos
que saberlo descubrir, sobre todo, en el rostro de aquellos con los
que él mismo ha querido identificarse: “He tenido hambre y me
habéis dado de comer, he tenido sed y me habéis dado que beber;
fui forastero y me habéis hospedado; desnudo y me habéis vestido,
enfermo y me habéis visitado, encarcelado y habéis venido ha
verme” (Mt 25,35-36). Esta pdgina no es una simple invitacién a la
caridad: es una pdgina de cristologfa, que ilumina el misterio de
Cristo. Sobre esta pdgina, la Iglesia comprueba su fidelidad como
Esposa de Cristo, no menos que sobre el dmbito de la ortodoxia.
No debe olvidarse, ciertamente, que nadie puede ser excluido de
nuestro amor, desde el momento que “con la encarnacién el Hijo
de Dios se ha unido en cierto modo a cada hombre. “Ateniéndonos
a las indiscutibles palabras del Evangelio, en la persona de los po-
bres hay una presencia epecial suya, que impone a la Iglesia una
opcién preferencial por ellos”™.”” La norma personalista de la ac-
ci6n también se encuentra en el corazén de la ensefianza de Juan
Pablo II sobre la dignidad de la vida humana. Pricticamente toda
la Enciclica Evangelium vitae estd animada por esta profunda intui-
cién de la razén prictica. De entre todos los pasajes que podrian
destacarse, vale la pena mirar al menos el siguiente: “En la perspec-
tiva materialista (...) las relaciones interpersonales experimentan
un grave empobrecimiento. Los primeros que sufren sus conse-
cuencias negativas son la mujer, el nifo, el enfermo o el que sufre y
el anciano. El criterio propio de la dignidad: personal —el respeto, la
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gratuidad y el servicio- se sustituye por el criterio de la eficiencia,
la funcionalidad y la utilidad. Se aprecia al otro no por lo que “es”,
sino por lo que “tiene, hace o produce”. Es la supremacia del mds
fuerte sobre el mds débil.*

Estos bellos textos nos muestran el cardcter personalista del pro-
pio Misterio de la Encarnacién. As{ mismo que quienes afirmaban
que Juan Pablo II siguié un personalismo puramente teorético,
conservador o formal, cometieron un grave error. Serfa imposible
interpretar, por ejemplo, el caminar de la Iglesia en América Latina
en los tltimos treinta afios sin contar con el aporte que significé su
ensefianza y su testimonio. Esta ensefianza y este testimonio permi-
tieron profundizar en el verdadero significado de la adhesién radi-
cal a los mds pobres y vulnerables -como los no-nacidos, los pacien-
tes terminales, etc.— mds alld de compromisos ideoldgicos.

Afecto por la verdad, afecto por la persona

En estos tres ejemplos se puede percibir una gran originalidad en el
pensamiento de Juan Pablo II. También se puede percibir una acti-
tud de apertura y didlogo con la modernidad basada en dos cosas:
la conviccién de que la verdad, digala quien la diga, procede del Es-
piritu Santo®' y la verdad de que todo ser humano es persona y me-
rece respeto.’

Al Papa no le incomoda referirse ain en documentos magisteria-
les a autores tan variados cémo: Carl Gustav Jung, Rudolf Otto,
Paul Ricoeur, C. S. Lewis o Max Scheler. Todos ellos son mencio-
nados en las catequesis sobre el amor humano.”® El mismo recono-
cerd con gran libertad en la Enciclica Fides et ratio el aporte de au-
tores antafio cuestionados o ignorados por algunos circulos filosofi-
co-catélicos: Antonio Rosmini, John Henry Newman, Vladimir S.
Soloviov, Jacques Maritain y Edith Stein, entre otros.** En Cruzan-
do el umbral de la esperanza el Papa mostrard su admiracién hacia
Martin Buber y Emmanuel Levinas.?® M4ds aun, en este libro expli-
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card de qué manera existe un antecedente kantiano en su pensa-
miento como filésofo y como Papa.’® También serdn muy conoci-
das sus palabras al elogiar a figuras como Maurice Blondel’ y al ya
mencionado Paul Ricoeur® por sus aportes al didlogo entre la & y
la razén. En resumen, otra contribucién filoséfica de Juan Pablo II
cs precisamente el tener una lectura analftica y diferenciada de la
modernidad, basada en un auténtico amor a la verdad, que lo dis-
tingue de muchos filésofos cristianos del siglo veinte que de mane-
ra mds bien apologético-defensiva caracterizaron a toda filosoffa
post-medieval como inmanentista y, en el fondo, como contraria al
orden del ser establecido por Dios.

Luego de tres afos de la muerte de Juan Pablo II es preciso reco-
nocer que este Papa ha contribuido a través de su comprension per-
sonalista a renovar el pensamiento cristiano contempordneo. No es
mera retérica el decir que ha sido un verdadero filésofo, es decir, un
amigo de la sabidurfa. Sin embargo, su actitud al cultivar esta disci-
plina dista mucho del intelectualismo de gabinete que sélo se pre-
ocupa por la erudicién al margen de la vida de las personas reales.
El Papa nos ensefia que: “La perfecciéon del hombre no estd en la
mera adquisicién del conocimiento abstracto de la verdad, sino que
consiste también en una relacién viva de entrega y fidelidad hacia
el otro”. ¥

En efecto, la persona se realiza principalmente en la entrega sin-
cera y fiel a los demds. Tanto el Evangelio como la razén natural
nos muestran la verdad de este aserto. Toda la filosoffa del Papa pa-
rece reconducirse al contenido de este texto sumamente sencillo y
sumamente profundo.

Tal vez por eso, en la Carta a las familias Juan Pablo II sostiene:
“El amor, la civilizacién del amor, se relaciona con el personalismo.
;Por qué precisamente con el personalismo? (....). El ethos del per-
sonalismo es altruista: mueve a la persona a entregarse a los demds
y a encontrar gozo en ello”.4

Faltarfan adn por mencionar muchos temas en los que el perso-
nalismo de Juan Pablo II tiene un lugar central. Pienso en la doctri-
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na de documentos como Dives in Misericordia, Salvifici doloris o en
la Evangelium vitae. Sin una comprension personalista serfa imposi-
ble entender tanto la comprensién que Dios tiene de nosotros, el
significado del dolor o la dignidad de la vida humana naciente.

La fe y la razon ante la l6gica del don

Adn asi, antes de terminar esta exposicién tal vez sea conveniente
sefialar un dltimo punto: el personalismo de Juan Pablo II colabora
a establecer un nuevo modo para plantear las relaciones entre la fe y
la razén.

En Fides et ratio Juan Pablo II afirma: “En el origen de nuestro
ser como creyentes hay un encuentro, tinico en su género, en el que
se manifiesta un misterio oculto en los siglos™."!

Esta no es una mera expresién pfa. Esto quiere decir que el inicio
del itinerario cristiano es un don que acontece y que no puede de-
jar a la razén indiferente.

En efecto, el yo despierta a la conciencia gracias al encuentro con
la realidad. Este es el comienzo del recorrido del conocimiento: el
asombro ante lo real! Juan Pablo II dice: “Sin el asombro el hombre
caerfa en la repetitividad y, poco a poco, serfa incapaz de vivir una
existencia verdaderamente personal”.*!

Mi inteligencia se ve invitada a cada momento a dar razén de lo
que la provoca. Esta invitacién implica un camino arduo que va del
fenémeno al fundamento. La realidad es signo ¢ invita por su pro-
pia naturaleza a develar su significado. El cardcter de signo que po-
see la realidad no es una proyeccién constructiva de nuestra subjeti-
vidad que reviste al dato objetivo que careceria originalmente de él.
El signo no es seguido, si con docilidad nuestra razén se abre a su
provocacién, nos conduce mds alld de él, nos transporta a su verda-
dera consistencia. Asi, entonces descubrimos que el signo es signo
para un sujeto pero no es gracias a un sujeto.
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El itinerario de la fe es andlogo al itinerario al que nos invita la
realidad. La fe no comienza por una sugestién, por un sentimiento
o por la explicacién fe una norma ética. La fe surge como certeza la
razén sélo cuando comienza a partir de un encuentro tan excepcio-
nal que puedo reconocerlo en su consistencia como absolutamente
gratuito, inderivado, irreductible. En el inicio del camino de la fe
no estd entonces, lo invisible, lo constable, una cierta fuga emotiva
al mds alld o una experiencia de disolucién del yo en el vacio. Al
comienzo del camino de la fe solo hay un hecho. Un “dato”, si se
quiere ver asf, que exige explicacién ya que la razén ante este
“dato” se ve comprometida como ninguna otra cosa.

Si el itinerario de la razén y el de la fe son andlogos no es por
mera coincidencia sino porque la misma busqueda de verdad, de
bien y de belleza que mueve a la inteligencia de repente se ve sor-
prendida por una realidad que no sélo se dona por su pura presen-
cia fdctica sino que lo hace libremente y sin reservas superando
cualquier previsién humana. Lo peculiar de la fe cristiana se intuye
aqui: Dios acontece como piedad para nuestra vida y para nuestra
razén. Dicho de otro modo: nuestra razén de repente descubre que
su anhelo natural no serfa jamds saciado sino a través del encuentro
con un Dios que responda y rebase a las expectativas del corazén
humano de manera libre y gratuita. La entrega libre y amorosa se
puede desear pero no es exigible. Se puede experimentar una ten-
sién afectiva e intelectual incontenible pero que requiere que el
Otro también tome la iniciativa. Lo asombroso del encuentro con
Cristo es precisamente descubrir que ¢l toma la iniciativa y que
ademds jnos precede en todo!, atin en los momentos en que la ra-
z6n parecfa caminar sin ayuda de nadie.

Juan Pablo IT dice : “La Revelacién introduce en nuestra historia
una verdad universal y dltima que induce a la mente del hombre a
no pararse nunca.*’

La verdad que la revelacién nos hace conocer no es el fruto ma-
duro o el punto culminante de un pensamiento elaborado por la
razén. Por el contrario, ésta se presenta con la caracteristica de la
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gratuidad, genera pensamiento y exige ser acogida como expresion
de amor”.

Asi, las relaciones entre la fe y la razén, no se conciben como dos
planos mds o menos heterogéneos que se superponen, o como los
dominios de dos saberes —la teologfa y la filosoffa, por ejemplo-
que requieren de alguna vinculacién, sino como la forma de rela-
cién que se da entre dos personas que se encuentran. Por eso, nue-
vamente Fides et ratio afirma: “el hombre se encuentra en un cami-
no de busqueda, humanamente interminable: bisqueda de verdad
y bisqueda de una persona de quien fiarse™.*

El Papa Benedicto XVI ha continuado este sendero sin interrup-
cién. Su valiente defensa de la razén es defensa de la persona hu-
mana y del Don que salva. El también reconoce que el personalis-
mo no le es ajeno. En su biografia lo dice: El encuentro con el per-
sonalismo, que después lo encontramos explicitado con gran fuerza
persuasiva en el gran pensador judio Martin Buber, fue un aconte-
cimiento que marco profundamente mi camino espiritual, aun
cuando el personalismo, en mi caso, se unié casi por si mismo con
el pensamiento de san Agustin (.. .) En cambio, tuve mds bien difi-
cultades en el acceso al pensamiento de Tomds de Aquino, cuya 16-
gica cristalina me parecia demasiado cerrada en si misma, demasia-
do impersonal y preconfeccionada.

Pero lo que es mds importante, mds alli de compromisos de es-
cuela, es verificar ahora en este nuevo pontificado que la compren-
sién personalista no ha dejado de vivificar la ensefanza de la Igle-
sia, y hoy nos permite afirmar con gran contundencia que: “ No se
comienza a ser cristiano por una decisién ética o una gran idea,
sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona,
que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacion
decisiva”.?

Aclarar por qué es tan importante caracterizar al cristianismo
como “acontecimiento” y su vinculacién con la comprensién perso-
nalista tendrd que ser objeto de otras reflexiones.
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Habermas, Jiirgen y Ratzinger, Joseph. Fntre razin y religion.
Dialéctica de la secularizacion. FCE. México, DI, 2008, 56 pags.

Introduccion

Lin este texto el filésofo Jirgen Habermas, exponente de la llamada
Escuela de Frankfurt, expresa la relacion que hay entre razon y religion
en cuanto al fundamento y desarrollo de un Fstado liberal de-
mocratico seculat, en relacion al didlogo sostenido con Joseph
Ratzinger el 19 de enero de 2004 en Munich.!

Esto lo hace desde dos aspectos: desde el punto de vista cogni-
tivo, es decir, de los contenidos que determinan la normatividad
del estado y su legitimidad; y desde el motivacional, que permite
que este Hstado permanezca cohesionado en el tiempo por la vin-
culacion entre sus ciudadanos. Para poder llegar a cllo dividiré la
tesena en dos partes:

1. El planteamiento general sobre ¢l fundamento y la racionali-
dad del Estado moderno liberal secular que supone Habermas, y
2. El problema de las relaciones razén y religion en los fundamen-
tos del mismo y la propuesta de Habermas.

* Coordinador del Centro de Investigacion en Etica Aplicada y Valores, AXIOS.
Universidad Anahuac México Norte, Direccion de Humanidades.
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1. Planteamiento general

Para aclararnos las ideas contenidas en esta conferencia de alto nivel
reflexivo, primero hay que situarnos en dos de los presupuestos
teoricos detras de los argumentos de Habermas. El primero en cuanto
al problema filoséfico general del fundamento del Istado y el segundo
en cuanto al concepto de razon y racionalidad.

1.1 Problema general filoséfico sobre el fundamento
del estado politico

Ein cuanto al primer punto, el problema filosofico del fundamento
del Iistado politico (entendamos que Estado no es sinonimo de
gobierno, sino que es la estructura normativa que representa v
garantiza por medio de sus actos de gobierno la realizacion del bien
comun) desde tiempos de Socrates y Aristoteles ha sido: ;si existe
una causa universal, permanente y natural que pueda explicarnos y
justificar a la vez como es que individuos humanos con diferencias
evidentes pueden convivir, colaborar y estar obligados a procurar el
bien de los otros, de tal mancra que cada uno se realice a si mismo
en su naturaleza y realice el bien de todos los demis? Problema que
va de la mano sobre squé fundamenta la legitimidad del poder que
hace valer esas normas?

Fn este sentido podriamos hablar de toda la historia de la filo-
soffa politica, pero Habermas se centra en la tradicion de funda-
mentacion del Estado moderno liberal democritico y secular que
surge a partir del S.XVII y XVIII. En donde la normatividad, la
legitimidad de los derechos y obligaciones que representa el Fsta-
do como bien comun es constituido con autonomia por los pro-
pios individuos por medio de un sistema de acciones que repre-
senten sus libertades mas basicas. De tal forma que quien gobier-
na no ¢s una tradicion, un soberano, o la fe en una revelacion, sino
la propia legislacion en sus procesos juridicos y que representa la
comprension general del bien comtn de los asociados. Iista para
ser libre debe ser comprensible racionalmente para todos y cada
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uno de los individuos y debe motivarlos por igual. il t¢rmino se-
cular, significa que la normatividad no depende de la adhesion o la
imposicién como verdad absoluta de una idcologia, de una tradi-
cién religiosa o una postura ¢tica, sino que el Iistado se mantiene
neutral en este sentido o traduce sus fuentes a términos racionales
accesibles y comprensibles para todos.

1.2 El concepto de razon y racionalidad

Iin cuanto al segundo punto, el concepto de razon que utiliza
Habermas es el de razon comunicativa o dialogica que es una
transformacion de la idea razon de Kant y de la ilustracion, una vez
que se ha tomado conciencia critica de sus limitaciones.

La razén es un proceso por medio del cual ¢l mundo se hace
semejante, se objetiva, a sus propios caracteres logicos. Por ello dar
razon de algo no es s6lo mencionatlo o indicarlo, sino conceptuali-
zarlo de tal forma que este sujeto a nuestro pensamiento. Pero a
diferencia de la ilustracion y de Kant, en donde estos principios ra-
cionales se establecian de forma trascendental a cualquier afecta-
cién, historicidad o limite, para Habermas la razon humana al ser
consciente de su propio proceso se sabe limitada y por lo tanto
con la tendencia a poner en comun con otras razones sus propias
objetivaciones en la accidn lingiiistica, por lo que el proceso de dia-
logo, de comunicacion e interpretacion determinan para Habermas
la objetividad de la racionalidad, implicando a su vez una serie de
actitudes éticas, como humildad, respeto, sinceridad, ctc.. I.a razon
de algo no es por tanto la sujecion a una seric de principios for-
marles trascendentales, sino a los principios que permiten la comu-
nicacion o el didlogo entre seres racionales.

Conclusion

[n este sentido un estado liberal democratico secular (IELDS) tiene
como primer fin normativo la integracion, la integridad, la
participacion racional y libre de cada uno de sus miembros en un
proceso racional de didlogo.
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Por ello para Habermas que el Estado sea secular significa que
sea racional, es decir, que sus contenidos, normas, obligaciones y
derechos sean comprensibles para todos los individuos en funcién
de su propia razon, independientemente de su convicciones o de
sus confesiones de fe.

Podriamos decir que para Habermas, ¢l proceso de fundamen-
tacion del ELLDS es analogo al proceso por medio del cual la razon
comunicativa se constituye por si misma en sus principios norma-
tivos. Para decirlo de forma mas sencilla, es algo parecido a como
un individuo adquiere identidad consigo mismo independiente-
mente de su padres o sus herencias, y esto es a través del proceso
de saber sobre sus propias formas de actuar racionales en la accion
y didlogo con otros, de tal forma que esto constituye por si misma
la normatividad de todo dialogo racional.

2. El problema de las relaciones razon y religion

2.1 La pregunta y el problema

Con esta perspectiva nada simple, Habermas reconoce que se
establece el problema y las preguntas que guian su exposicion y que
dan lugar a las preguntas sobre la relacion entre razén y verdades
reveladas, entre fe y razén en la constitucion de un ELDS. Y que al
mismo tiempo, como hace en una seccion llamada excurso, es el
proceso de constitucion de la filosofia como autonoma de creencias
miticas.

En la situacion actual del mundo en la que existe de antemano
un pluralismo de cosmovisiones del mundo y de tradiciones reli-
giosas a través de varias comunidades, un estado liberal democrati-
co y secular debe garantizar que el poder cjercido sea bueno para
todos, justo, tolerante y respetuoso, es decir razonable. La pregun-
ta implica una doble sospecha: primera, si el ELDS tiene un fun-
damento pre-politico, es decir pre-racional comunicativamente,
luego entonces como garantiza su propia neutralidad. Y segundo,
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la propia seculatizacion corre ¢l riesgo de convertirse en nihilismo
y acabar con toda vinculacion entre los individuos, como es la soli-
daridad, llevando a que el Estado se convierta en un mercado de
intereses propios y preferencias de oportunistas, es decir irra-
cional.

2.2 Los argumentos y la propuesta: en cuanto al problema cognitivo

Habermas argumenta que el ELDS puede suficientemente por medio
de sus procesos darse y garantizarse a si mismos sus propios
contenidos. Los individuos como seres racionales y socio culturales
se deben comunicar entre si para poder colaborar y convivit, de tal
manera que al imponerse a si mismos su propia constitucion
normativa deben hacerlo mediante un orden juridico legal que este
por encima de cualquier conviccion personal, tradicion, o poder
heredado, es decir si no entra dentro del orden juridico de derecho
luego entonces no puede set legitimo. Por cllo la democracia es mas
su método que un sistema de poder para garantizar esta autonomia.

De tal forma que no hay sujeto que detente ¢l poder basado en
algtn tipo de sustancia pre-juridica o fuera de derecho. Lo impor-
tante es entender que para Habermas la democracia no es una
ideologia, sino un proceso de formalizacion de las acciones de co-
municacién de individuos racionales que pretenden vivir razona-
blemente, reconociendo sus propias limitaciones.

En cuanto al problema motivacional

s de hacer notar que ésta me parece la tesis central de Habermas, la
cual permite la estabilidad del estado democratico.

La tesis la plantea como una pregunta: ;Como poder reproducir
la solidaridad entre los individuos en un proceso secular que no
decaiga en nihilismo o por lo tanto en su contrapartec como una
accion miedosa en totalitarismosr
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Fin un ELDS el problema motivacional es mds exigente, porque
mmplica que los ciudadanos no son sélo receptores del derecho,
sino son coautores del derecho a través del uso activo de sus dere-
chos de comunicacion v de participacion, es decir de su razon co-
municativa, no solo por interés propio sino de bien comin vy soli-
dario. Iis decir sin la solidaridad el listado democritico liberal no
puede permanccer establemente.

Desde esta perspectiva, Habermas acepta que las motivaciones
pucden ser de orden pre-politco, alimentadas por ideales ¢ticos o
por ciertas tradiciones, porque la motivacion no puede ser una
obligacién impuesta por ¢l Estado (pues como podria obligarse al
voto o a la solidaridad) Iis un problema de orden moral, como una
tarea a la conciencia que cada individuo tiene de si en relacion a
los demas.

El ELDS presupone, por tanto, sélo la disponibilidad para res-
ponder y asumir sacrificios por el bien comtn. Por ello son esen-
ciales las virtudes politicas que se alimentan de fuentes espontd-
neas extra legales y juridicas.

Eisto no implica para Habermas que el ELDS no pueda con sus
propios medios reproducir estos presupucstos motivacionales, v
mucho menos que por ello su fundamento siempre sea religioso.
Listo quicre decir que el vinculo unificador ¢s ¢l mismo proceso
democritico, el cual es un proceso de autoconciencia de si y de sus
propios limites, asi como de interpretacion v comprension de los
principios normativos a la luz de las diversas formas de vida cul-
turales.”

in donde el ELDS no sustituye los contenidos de la diversidad,
sino que formaliza csos contenidos en un proceso de didlogo razo-
nable en funcién del bien comin v en le cual se incluye la libertad
de culto. Haciendo de esos derechos los contenidos de la concien-
cia publica como reconocimiento y tolerancia, asi los derechos hu-
manos juegan ¢l papel vinculador del E1.DS.
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La propuesta

La propuesta de Habermas es comprender ¢l proceso de secula-
tizacién, como un proceso filosofico, es decir de la razén para dar
un discurso mas accesible a todos y de manera universal, llevando
acabo la idea de respeto y tolerancia a su maxima expresion. Es decir
que sea un proceso doble de aprendizaje y de complementacion.

Este proceso Habermas lo entiende de manera similar a las re-
laciones que hay entre filosofia y religion, como lo expuesto en al-
gunos pensadotes como Kierkegaard, en los cuales por un lado la
filosofia reconoce que el origen de su propia concepcion puede te-
ner una fuente religiosa, pero a la vez la religion comprende que
no puede imponetse a la razén por sus propias vias. Como el pro-
ceso de helenizacion de la cultura cristiana y de cristianizacion de
los conceptos filosoficos, como el de responsabilidad.

s un proceso de aprendizaje mutuo, en el cual la racionalidad
no niegue el potencial de verdad del lenguaje religioso y la religion
renuncie a la pretension de ser la Gnica modalidad interpretativa de
la verdad. Is un proceso que se basa en la propia asimetria epistc-
mica de la razon y la religion.

Por un lado, en la secularizacion se pretende evitar una concep-
ci6n generalizante acerca de lo que es una vida buena y ¢jemplar.
Y por otro lado, en las religiones hay una vision muy concreta
acerca de lo que es una vida buena y ¢jemplar, de la salvacion, el
pecado, 1a culpa, ctc.

Entonces las religiones pueden con cllo ayudar a la solidaridad
en la medida en que estas ideas se mantienen intactas en el tiempo
en lugares donde estas concepciones se han perdido y permiten a
los individuos aprender racionalmente sobre lo que significa una
vida fracasada, ctc. es decir comunican valores. Por ello esto per-
mite a la filosoffa una disposicién a aprender de la religion por
motivos de contenido y no sélo de funcion.

[l ejemplo concreto es la idea de dignidad absoluta de las per-
sonas humanas, que nace de una visién cristiana de la imagen y se-
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mejanza con Dios, pero que al asumirse racionalmente, se aprende
de su contenido de verdad, sin pretender por eso imponer una
confesion de fe en su aceptacion o traduccion racional. Hay otros
ejemplos como: responsabilidad, autonomia, justificacién, histotia,
memoria, innovacion, retorno. Pero el que se haga esta traduccion
no implica para Habermas negar su contenido religioso o con-
sumirlo.

Este proceso es para Habermas el que puede alimentar la base
de cohesion y vinculacién de un ELDS que es la solidaridad, dan-
do lugar a lo que ¢l llama una sociedad postsccular: una sociedad
donde hay una comprension normativa que tiene consecuencias
para el trato politico entre creyentes y no creyentes.

Conclusion

En este sentido para Habermas es tan contradictorio el que una
religién pretenda erigirse como fundamento del Iistado, como el
pretender que una secularizacion a ultranza se crija en ideologia del
Estado.

El ELDS para Habermas debe ser mas bien el proceso por el
cual de forma comprensiva, racional ¢ interpretativa, ¢s decir ra-
cionalmente, se de la integracion solidaria de sus miembros como
participes de la opinién publica y del eshos social, en el cual no se
reconozca solo que hay diferencias entre creyentes y no creyentes,
sIno que se reconozcan sus propias limitaciones discursivas y la
verdad de cada discurso con pretensiones normativas. De tal for-
ma que para un no creyente el discurso de fe o de la religion debe
comprenderse como razonable en cuanto le permite establecer
una relacién autocritica con su propia racionalidad y no tacharlo
de irracional.

Por lo tanto ni unos ni otros pueden negatle al otro su potencial
de verdad y su derecho a aportar en su propio lenguaje a las discu-
siones publicas. Es el proceso de didlogo racional y de compren-
sion el que transforma los disensos en consensos sin negar el con-
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tenido propio de cada racionalidad pero a la vez sin que cada uno
pretenda tomar el lugar del proceso del Fstado.

En otras palabras, las relaciones entre razon v religion deben ser
mediadas por el propio proceso de dialogo y de fundamentacion
de sus propios principios en los cuales se busca al otro como fun-
damento y justificador, es la actitud moral de la comunicacion la
que permite a cada uno comprenderse a si mismo v comprenderse
en el otro sin perder su propia peculiaridad.

Referencias bibliograficas

' Es de hacer notar que en este texto se exponen las conferencias que cada uno
di6, independientemente de los cuestionamientos y el debate sostenido. En esta
primera resefia presentaré la postura de Habermas.

2 Esta es una respuesta de Habermas ante desviaciones del Estado democratico o
ante dos posibles amenazas, la de los totalitarismos que echan de menos este vin-
culo unificador o de las anarquias en las cuales no hay tal vinculo unificador.

? Precisamente Habermas explica mas detenidamente en el texto como en los mer-
cados econémicos actuales, la administracion publica y las deficencias de la edu-
cacion en cuanto a la concierna y el uso de los derechos de opinion y participacion
voluntaria, merman este vinculo unificador convirtiéndo la normatividad juridica en
un instrumento a manos de las preferencias personales o individuales o de algunas
comunidades.

Medicina y Etica 2010/1 115




R. Garcia Pavon

116 * Medicina y Etica 2010/1



A R, AVER AL S
Pl /41 ¥ )

N R EEYEDS

ASOCIACION PANAMERICANA DE BIOETICA

La Asociacion Panamericana de Bioética nace como un recurso efectivo dentro de la
sociedad para promovery salvaguardar el respeto a la dignidad de toda persona humana
desde el momento de la concepcion hasta su muerte natural, desde un ambito cientifico,
através del intercambio de ideas, informacion, investigacion y trabajo, entre las diversas
asociaciones de Bioética con esta finalidad.

La Misién de la Asociacion Panamericana de Bioética es agrupar a personas e
instituciones relacionadas con la medicina o que participan en las ciencias de la vida, y
en la bioética, interesadas en defender la dignidad de la persona apoyandolas a través
de cursos, seminarios, publicaciones, talleres dentro de la reflexién e investigacion que
la asociacion efectle en el campo de la bioética.

BENEFICIOS DE LA MEMBRESIA
+  Inscripcion a la revista Medicina y Etica.
* Actualizacion en temas de bioética a través de nuestra pagina de Internet.
* Asistencia a convencion anual sobre bioética.
* Participar en seminarios, conferencias, cursos con cuotas preferenciales.
* Vinculacién con asociaciones de Bioética tanto nacionales como internacionales
* Plataforma de participacién en proyectos de Bioética.

CUOTAS DE INGRESO

México Otros paises
Individual $ 450.00 M.N. $ 80.00 U.S.
Estudiantes $ 200.00 M.N. $ 40.00 U.S.
Instituciones $ 1, 250.00 M.N. $230.00 U.S.

FORMAS DE PAGO
Depdsito bancario a Cta. No. 51-50067989-0
(Banco Santander Mexicano. Suc. Interlomas).
Cheque a favor de Asociacion Panamericana de Bioética S.C.
al apartado postal No. 41-518 México, D.F. C.P. 1100

MAYORES INFORMES
Lic. Martha Hamill de Correa
Coordinadora General de APABE Sede Nacional
Teléfono (55) 5251 82 93
E mail: ehamill@anahuac.mx




MEDICINA Y ETICA
PUBLICACION TRIMESTRAL

Formulario de suscripcion / Order form:

Nombre/Name:
Institucion/ Institution
Direccion/Address:

Ciudad-Pais/City Country:
Cédigo Postal/Zip Code:
Teléfono/ Telephone:
FFfax/fax:
Correo electronico/ F-mail:

Suscripcion/Subscriptions Rates

Suscripcién/Suscription Numeros Anteriores/Previous numbers
México/Mexico: $ 150.00 $ 50.00
América Latina/Latin America: $ 75.00 U.S. Dlls. $ 25.00 U.S. dlls
Otros paises/Other countrics $ 85.00 U.S, Dlls. $ 30,00 U.S. dlls

Favor de hacer su pago a través de un "Dep6sito Referenciado” en cualquier sucursal del Banco
Santander Serfin al siguiente nimero de cuenta:/Please make a deposit in Banco Santander-Serfin:

Desde México/From México

Banco/Bank Santander Serfin
Cuenta a nombre de/Account name: Investigaciones y Fstudios Superiores SC
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